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آسٹسسیوسم 


می 
بقلم: فضیلة الشیخ المفتی أبوالقاسم النعمانيِ/ حفظہ الله 


الحمد للہ ربٌٗ العا مین ء والصلاة والسلامُ علىی سیّدنا حمد 
خاتم النبیین: وعلى آله وأصحابہ أجمعین .آما بعد: 

فیُسعدنا جذّا أن نضع بین یدي قُرّاء العربیّة کتابًا قجٌا مترجما 
(۸٣٢٤۱۲ھ_/‏ ۱۸۳۲م > ۱۲۹۷ھ_/ ۱۸۸۰م) مؤسس ا حامعة 
الإاسلامیة دارالعلوم/ دیوبند با غند وھو(ردود عل اعتراضات 
موجھة إپی الإسلام “. 
الباندت (دیانند سرسوق) حبر افٰندوس وعا مھم الدیني نزل ببلدة 
(رورکی) )٥٥٢٥٥٥(‏ ووجّه اعتراضات إل الإسلام. فتصدٌی للرد 
علیھا بعض علماء الملسلمین نی البلدة لکنە م پٔقم حم وزناء وقال: 
(إن لن أناظر إلا الشیخ محمد قاسم) فدعاہ مسلمو بلدة رو رکي) 
فاعتذر إلیھم ولکنھم مازالوايًےرُون علیے؛ فبعث تلامیذہ: 


سے -- ےمم ‫س--۔تےستس 


الشیخ فخر الحسن الکنکوھي ء والشیخ حمود حسن الدیوبندي؛ 
والشیخ عبد العدل الفلتي لیستعرضوا الأوضاع ویناظروا الباندت 
إن رضی ھو با مناظرة معھم . فذھبوا إ ی (رورکي) وقابلوہ وطالبوا 
ان یسمع ہو منھم ردودًا علی اعتراضاته ء ولکنه مم برض بالسماع 
منھم وا لمناقشة معھم ء وقال : (إن حضرالشیخ محمد قاسے أناقشه 
وأناظرہ) فرجعوا إلی دیوبند ء وأخبروہ بالأمر بفصه ونصه. 

اشتعل الإمام غیرةً على الإسلام وجیة لە ء فتأعب للسفر 
رغم شدة مرضه وضعفه ء ووصل (روركي) وتحدی الباندت 
للمناظرة واستماع الردود علی اعتراضاته علی مشھد من الناس. 

فلما سمع الباندت بمقدم الإمام مکر وتحایل: وم یتجراً علی 
اللناظرۃ ؛ فولی هاربًا وم یعقب. مکث الإمام فی بلدة (رورکي) نحو 
سبعة عشر یومًا ء وألقی على رؤس الأشهاد خطبًا رد فیھا علی 
الاعتراضات التي وجُھھا الباندت إلی الإسلام . 

کانت الاعتراضات التي أطلقھا الباندت أحد عشر اعتراصاء 
وکانت تتعلق بإطلاق وشمول قادریة اللہ تعا یء وغوایة الشیطانء 
والنسخ؛ والروحء وتعدد الأزواج؛ والتوبةء وذبح ا حیوانات؛ 
وحرمة الخمور فی الدنیا وحلتھا فی ال جحنةء ودفن الموتی؛ والشواب 
والعقاب؛ واستقبال الکعبة ئی الصلاة. 

عادالإمام إلی (دیوبند) ومکٹ فھا أَيامًاء شم ذمب إلپی 
انانوته) حیث کتب ردودًا علیى اعتراضاته العشرة: وردٌ عل کل 


نم ے کو ت۷ تس سے 





اعتراضي منھا رڈین: أحدہما إلزامي؛ وثانیھ تحقیقي. وقدجع 
تلمیذہ الشیخ فخرا حسن الكنکوهي هذہ الردود کلھا نی کتاب 
سماہ (انتصار الإسلام). وأفرد الإمام الاعتراض ا حادي عشرالذي 
کان یتعلق باستقبال الکعبة بالرد وسےاہ ا قبله نےا) (استقبال 
الکعبة: حقیقته ومعناہ). 

قدقام اخونا الفاضل: الشیخ حمد ساجد القاسمي أستاذ 
الأدب العربي با جحامعة بترجمة همذہ الردود التي جاءت نف ھذین 
الکتابین إلی اللغة العربیةء وقد تفضل الشیخ نور عا لم خلیل الأمینی 
- الکاتب والداعیة الإأسلامي الملعصروف ؛ و رئیس تحریر مجلة 
(الداعي) العربیة الصادرۃ عن الجحامعة وأستاذ الأدب العري بہا- 
بالإشراف عل الترجمة ونشرھا نی مجلة الداعي فی حلقاتِ؛ لَأله مو 
الذي أشار علی الاخ الشیخ حمد ساجد بترجمة التراث العلمي 
لاإمام حمد قاسم النانوتويی ‏ رمه اللہ فجزاہ الله خیرًا. 

ثم جمع الاأستاذ حمد ساجد القاسمي ال حلقات کلھا نی کتاب 
سےاہ (ردود عل اعتراضات موجھة إ ی الإسلام). وقد وافق 
الملجلس الاستشاري للجامعة نی دورتە المنعقدة /۲۱-۲٢‏ شعبان 
١ھ‏ على طبعه وإصدارہ من آکادیمیة شیخ اند بالجامعة. 

إن الاخ الفاضل حمد ساجد القاسمي من یتقنون الِلْعة 
العربیة وھو کاتب ومترجم قدیر؛ وقد ترجم - ولا یزال یتر جم - 
عددًا من الکتب من وا ی العربیة؛خاصة مؤلفات مشایخ ال جحامعة 


ححىےەےص_ےےبام'|ا ۷‏ ,سص-۔۔ےسِيِِٛہتثےػكے9‫9‪ٹستے 


وبالأخص مؤلفات الإمام حمد قاسم النانوتوی-رحمہ الله-. ومو 
مترجم موفق حیث ترجم الکتابین ترجمةً حرفيةٌ أمینة استوعبت 
لحد مستطاع مراد ا مؤلف ومطالبه ء فجزاہ الله خبرًا. 
وھنا نشکر أخانا الکریم فضیلة الشیخ بدر الدین أجمل 
القاسمي عضو الملجلس الاستشاري للجامعة واللشرف عل 
أکادیمیة شیخ ا ند ء الذي یہتم بطبع وإصدار مُوَلّات مشایخ 
ال جامعة. وقد صدر باہتم|مه عدذ لابأس بە من الکتب القیمة من 
الأکادیمیة. فشکر الله سعیه وأجزل مثوبته. 
ہو القاسم النعمانی 
رئیس ا لحامعة الإسلامیة دار العلوم دیوبند:ا مند 
۲/ شعبان ١٤٤٥ھ /۲٢‏ یولیو ۲۰۱۱م 


کلمۂة ا مترجم 

ا حمد لل ربّ العا مین والصّلاۃ والسَّلام علیى سید الأنباء 
والمرسلین: وعلى آله وأصحابہ اجمعین ومن تبعھم بإحسان إلی یىوم 
الدین أما بعد: 

فأحمد الله وأشکرہ علی أنە وفقني لإکےال ترجمة الکتابین: 
(انتصار الإإسلام) واقبله نما) لمؤلفھ| الإمام محمد قاسم النانوتوي 
- رحمہ الله - کیا وفقنی قبلھم| لت رجمة کتابہ: (حجة الإسلام). 

وقد لف الإمام - رحمہ الله - ھذین الکتابین ردٌا علی ما وَجّه 
الباندت (دیانند سرسوق) من اعترضات إلی الأسلامء وھي تبلغ 
أَ>َا شر اعتراضا وھي کلھا ذات صلء بالمعتقدات والشعائر 
الدینیة للاإٴسلام. فھي کم بلی: 

الاعتراض الأول: الله لیس بقادر مطلقاً 

الاعتراض الٹانی: من أَزَلُ الشیطان؟ 

الاعتراض الثالث: عقیدة النسخ خاطئة. 

الاعتراض الرابع: عقیدة السلمین بشأن الروح خاطئة. 

الاعتراض ال خامس: تعدد الأزواج. 

الاعتراض السادس: عقیدة غفران الذنوب بالتوبة تعارض 
العقل. 
سر ہس س 


الاعتراض السابع: أسلوب ذبح ا حیوانات عند الملسلمین شیء 
غیر معقول. 

الاعتراض الثامن: ماذا حرمت ا لحخمر نی الدنیاء وأحلّت فی 
ا حنة؟ 

الاعتراض التاسع: أسلوب دفن الملوتی عند اللسلمین غیر 
وت 

الاعتراض العاشر: عقیدۃ اللسلمین فی الشواب والعذاب 
تعارض العدل. 

الاعتراض ال حادي عشر: استقبال الکعبة هو الوثنیّة. 

کتب الإمام - رمے الله - ردودًا عل الاعتراضات العشرة 
الال ےجو فنااو تس فالفیلہ سے ف اض 
الکنکوھي قبسل طبعے (انتصار الإمسلام) بیم| خصّ اللإمسام 
الاعتراض ا حادي عشر الآخیر بالرد نی کتاب بعینہء وسےاہ الإمام 
بدورہ (قبله نے|) وقد عَنِيَ فی الرد على الاعتراضات کلھا بردین: 
اوهما: إلزامي؛ وثانیھما: تحقیقي. 

ا خی بالڈکر آت الرڈعل الا عتراض الآخر قدجتاة عبلا 
ومفضّلاً۔ أما الرد اللجمل فھو سھل قریب التناول. فقمت بترجمته 
مع الردود الآخریء ورأیت فيه غناء وکفايةء وأما الرد الفصل فھو 
علمي صعب طویل النفُس؛ فترکت ترجمته لصعوبته وقلة جدواہ. 


وقد قمت بترجمة ھذین الکتابین: (انتصار اللاسلام) واقبله نا) 


ے۔للے۔-_-_-"_ے_ےم 9آ ٴ سس -۔۔تستے 


ل اللغة العرہبیة برعایة وإشراف الکاتب الڑسلامی والداعرے 
العروف: فضیلة الشیخ نور عالم خلیل الأمینيی - رئیس تحریر جلة 
(الداعي) العربیة الصادرة من ا جحامعة الإأسلامیة دارالعلوم/ 
دیوبند وأستاذ الأدب العربي بہا - وھو الذي أشار عل بالاھتمام 
بمؤلفات الإمام النانوتوي رحمے اللہ ونشر فضیلته ترجمتھ) علی 
صفحات جلة (الداعي) فی عدَة حلقات. ٹم جمعث ھذہ 
الاعتراضات والردود علیھا ال جمة فی کتاب سمپّته (ردود علی 
اعتراضات موجھة إلی الإسلام). 

قد انتھجت فی ترجمة هذین الکتابین - کدأبي فی ترجمة (حجة 
الإسلام) للمؤلف قبلھم - منھج الترجمة العلمیة ا حرفیة محافظا 
عل مرادا ولف ومطالیة. کا کرت ت حم یئل -تراجم سن 
ورد ذکڑھم ی الکتاب من الشخصیات الاسلامیة وغبر الاسلامیة 
وتعریفًا موجرًا بالکتب المقدسة لدی افندوس. 

اُدعو الله ان یضفی عليه مسحة الڑعجاب والقبول نی الدنیاء 
ویجعلے ذك سوا فی الاآخسرۃ ملمؤلفے ومترجمے والمعنیین بنسشرہ 
وإصدارہہ آمین۔ 

اُستاذ الدب العری 
با لجامعة الإسلامیّة دارالعلوم/ دیوبند 


-ےسث"'__-_- _سےً 0ا ا ٴ سے 


ترجمة الؤلٹ'“ 
(الإمام محمد خاسم اٹنانوتوی/ رحمۂه الم 


الإمام الحلیلء وفیلسوف الإسلام ء والعالم الربانیء وا لصلح 
الکببر والبطل المجامد وا منافح عن الشریعة الغراء شبھات 
واعتراضات آعداء اللإسلامء وناشر العقیدة الصحیحة والذاب عن 
لحینھا غبار البدع والخرافات ال حاھلیةء و مؤسس ا لحامعة الإسلامیة 
دارالعلوم دیوبند وقائد حرکة تأُسیس المدارس الإسلامیة الأهلة 
فی شبه القارۃ ا مندیة. 
ولادتہ ونسبہ 

هو محمد قاسم بن أسد علی بن غلام شاہ بن حمد بخش بن 
علاء الدین الصدیقي النانوتوي ء وّلِدَ نی أسرۃ عریقة نی لملجد 
والشرف بقریة (نانوتہ) نی شوال ۸٢۱۲ھ‏ / مارس ۱۸۳۳ء . 
ینتھي نسبه إلی قاسم بن حمد بن أبي بکر الصدیق رضي اللہ عنە . 
(٭) بقلم : الأستاذ حمد ساجد القاسمي أستاذ الأدب العرب با جامعة الإاسلامیة دارالعلوم 
َو 


)١(‏ نانوته (۱۷۸۱۷۲01۸) إحدی القری ا حامعة التابعة لمدیریة سھارنفور ء بولایة أترابرادیش ؛ 
ا ند ۔ 


نس --۔ - ےک کےا سے ےت 








أما أبوہ الشیخ أسد علی (۱۲۹۱ھ / ۱۸۷۰م) فکان رجلاً 


صا حاء قلیل الثقافة کرن‌آء حسن الخلق مضیافاًء بجالس العلےاء 
والصالحین ء وکان محترف الفلاحة و یمارس أعمال الزراعة . 
تعلیمه ودراستہ 

کانت تظھر عليه علائم الذکاء والفطنة منذ بواکبر الصبا ؛ 
فقد تعلّم مبادئ القراءة والکتابة فی قریته ؛ ثم تُقِل إلی (دیوبند) 
حیث قراً کتباً نی الفارسیة وفی قواعد النحو والصرف علی الشیخ 
مهتاب على الدیوبندي (۱۲۹۳ھ / ٦۱۸۷م)‏ فی مدرسته ء ثم مل 
پل خؤولته نی (سھارنفور) حیث قرأً کتبا نی الفارسیة والعربیة علی 
الشیخ حمد نواز السھارنفوري؛ فلم| تونی جدہ من الام: الشیخ 
وجیه الدین عاد إپی قریته . 

ثم استصحبه الشیخ مملوكپ العلى النانوتوي (۷٦۱۲ھ‏ / 
۹۱ )لم دھلى ء وأسکنە فی منزلە حیث درس عليه الکافیة فی 
النحوء وکتب ا منطق والفلسفة . کان مننزل الشیخ مملوك العلىي 
النانوتوي بالقرب من مسجد الشیخ نوازش علی الدھلوي؛ وکان 
جتمع فیه جم غفیر من الطلاب ہ وکانت تجري بینھم مباحشات 
ومناقشات علمیة ء فکان یساہم فیھا ویغالبھم فیغلبھم جمیعًا ؛ 
فطار صیته وعَدٌ طالبًا مبرّزًا . 

ثم ألحقه الشیخ ملوك العلى النانوتوي بالکلیة العربیة فی 
دھلء وقال لأاستاذہ نی الریاضیات : لا یہمك شأن الطالب؛ وأنا 


.کک و( 1۴ سے سے 


اُدژسُه بنفسی ہ وأمرہ الشیخ أن یطالع أقلیدس بنفسه ویتمرن على 
قواعدہ . فم| إِن مضت أیام قلائل حتی اُنہی جمیع مقالاته البسیطة 
وأکمل ا حساب ؛ ما اأُدھش الأساتذۃ والطلاب جیعًا . فناقشہ 
الطلاب ووٌُھوا إليه أسٹلً فردً علیھا ردٌا صحیحًاء ٹم طرح إلیےه 
النشئ ذکاء الله الدھلوي (۱۳۲۸ھ / ۱۹۱۰)) أسٹلۃً غایۃً نی 
الصعرباہ تَا حَات سپا احالات سی تھا اسش ےر ا گر 
فلم| حان موعد الامتحان السنوي مم یڈ الامتحان وغادر الكلیة 
خوفًا على نفسه الفتنة وتفادیًا من الاعجاب بنفسه ؛ فأسف عليیه 
أسفاً شدیداً أساتذۂً الکلیة - لاسم| (طیلر) (1۲۸۷۱۵8 .٦۔ل)‏ 
آستاذ اللغة الإنجلیزیة فیھا - الذین لم یعرفوا طبیعة الشیخ فی مسار 
سے 
ٹم درس الشیخ الصحیح للبخاري؛ والصحیح لمسلم 
والسنن للترزمذي؛ واللموطآ مالك: وتفسیر ا جلالین علی الشاہ 
السٹن لأبي داودہ والسنن للنسائي: والموطاأ مالك علی الشیخ أحمد 
وبایع هو وصدیقه وزمیلە نی الدرس: اللحدثُ الفقی الشیخ 
رشید أحمد الکنکوھی الحاجّ الشیخ إمداد الله الفاروقي التھانوي 
ثم الکی (۱۲۳۳/ ۱۳۱۷ھ > ۱۸۹۹/۱۸۱۷ء) وترٌجا علیے نی 
التزکیة والاحسان . 


سم --سحصصکےو ١‏ ام سے 


مواهبه وأخلاقہ 

کان غایةً نی الذکاء فطینًا ء عالی الممة جلدًا شجاعًاء مبرّرًا نی 
أقرانه ء حسن الخط . وکان مثالاًنی البساطة ء صموثًا من غیرعي؛ 
شاضتا۱ مسشنتلثانٰ الاک رالصع بب ستلاقالتیی 
واللسکن وأأحبٔ شیء ال اظمَولَوَالَعزلةءوَاکر شیء إِلیه 
الصیتٌ والشھرة ء وکان صبوڑا علی اللکروہ لا ینیس فیه ببنت 
شفة وکان کر سمح الید مضیافًا . 

وقد أراد أن یعصیش عزبًا ء ولکن أباہ وشیخه إمداد الله 
الفاروقي التھانوي ا مکی ضغطا عليه؛ فرضيی بالزواج . 

وکان ثُفِي نفسه - هد طاقده - فلا غٍب أن بُکَار إلیه 
بالبنان ء وبْعْرَفَ نی أوساط الناس بالشیخ أو العا مء وکان لا پْتي 
بالفتوی ہ ولا یؤٌمُ الناس نی الصلاة ء فإذا أفتی کان لا یوَقُع على 
الفتری إِعفاء لفه, وقد مغی علي عئ من الرعانق کاؤیکر 
فیه اد الکراهیة أن یدعوہ الناس بالشیخ أو بالعا م ء فإذا دعوہ 
سای رولا گا 

وکان بادئ ذي بدءِ لا یعظ ولا بخطب بین الٹّاس ء وقد فتَقَ 
لسانّه خطبةً ألقاما نی (کاندھله بأمر الشیخ الصالح مظفر حسین 
الکاندھلوی (۱۲۲۰ھ/ ۶۳۲ھ 
أعماله ونشاطاتہ 

فلما تُوقٌ أستاذہ الشیخ مملوك العلی النانوتوي غادر منزله 


وعَمِل فتر٤ٌ‏ مصححًا نی المطبعة الأحمدیة فی دھلی ء وسکن أَيامًا فی 
مدرسة دار البقاء بدھلی . 

ومن ا جدیر بالذکر أن اُستاذہ الشیخ أحمد علی السھارنفوري 
حلی چِيّدَ الصحیح للبخاري باھوامش ؛ وقد ترك - لأمر مُا - 
أجزاء فی آخرہ م یعلق علیھا. وآثناء عمله ی المطبعة الأحمدیة أمرہ 
استاذہ الشیخ أحمد علی السھارنفوري بکتابة ا موامش على الأجزاء 
الباقیة لصحیح البخاري ء فقام بە خر قیام . کما عمل مصححًا نی 
کل من ا لمطبعة ا مجتبائیۓے و المطبعة الٰاشمیة ٹيی (امیروت٢‏ 
(7لا۸۸۴8)ء وکان خلا عمله نی المطبعة یدرس الطلاب کذلك . 
جھادہ ضد الإنجلیز 

الشجرٹ لَررَۃٌقارتة فلً الاخلال الاتتتهری نف ال 
وذلك عام ۱۸۵۷م ؛ وعمّت اهٰند الشمالیة ء فوقعت معارك دامیة 
مع الانجلیز ء ومنھا معرکة (شاملی)" التی خاضھا ا حاج الشیخ 
إمداد الله وأصحابّه الذین کانوا من کبار العلےاء وأولیاء الله وعلیى 
رأسهم الشیخ محمد قاسم النانوتوي ؛ والشیخ رشید أحمد 
الکنکوھي ء والشیخ ا خافظ ضامن الشھید ء والشیخ منیر 
النانوتوي. وھزموا الإنجلیز هزيمةً منکرة ؛ فاستشاطوا غضبًاء 
فدمٌروا قریة (تہانه بہون) وعاثوا فیھا فساڈا ء وأعلنوا أن ا حجاج 


)١(‏ شاملى : قریة من القری ا حامعة التابعة ‏ مدیریة (مظفر نغرا عرفت بمعرکة وقعت عندھا 





إمداد الله وأصحابه أعداء أيِدّاء للوإنجلیز وثُوَارٌ علیهم ؛ فحاولوا 
القبض علیھم؛ فھاجَرَ الشیخ إمداد الله ختفيًا إل مکة اللکرمة ء 
وبقی الشیخ محمد قاسم ختفیّا نی ا مند یتنقل من قریة إلی قریة ومن 
مدینة إلل مدینة ء حتی أعلن الإنجلیز عن العفو العام عن الشوار 
والمجرمین . فاستقرٌ مقام الشیخ فی وطنه لایام ء ثم عمل مصححًًا 
ٹی المطبعة المجتبائیة ب (میروت) . 
تاسیس الجامعهة الإسلامیة دارالعلوم دیوبند 

انقرضت الدولة ا مغولیة فی ا هند وطوٍيَ بساطھا ء وقامت 
حکومة الانجلیز على أنقاضھا ء وقد ناصہبوا العداء للمسلمین 
فقتّلوهم تقتیلاً ء وصادروا الممتلکات والأوقاف : وخرّبوا دور 
العلم ومعاھد التعلیم ء وبثوا القساوسة والمبشُرین فی طول البلاد 
وعرضھا لِیّحوّلوھا دولأً مسیحیة ء وأصبح أمر اللسلمین نی مرج 
ومرج 

ھنالك قامّت طائفة من العلےاء الغیاری الخ صین ء وقد 
أهمّھم أمر الإسلام نی هذہ البلاد والحفاظ عليه ء ففکروا وفکروا 
حتی ألقی الله نی رُوعِھم فکرةً عظیمۃً ء وھي فکرة تأأسیس ال مدارس 
الإسلامیة الأھلیة فی مشارق البلاد ومغارہہا ء فتقدموا إپی جال 
العمل وکان الشیخ رأَمَھم وواسطة عقدھم ؛ فَأمسُوا بأیدیہم 
امبارکة مدرسة عربیة فی دیوبند ء ومي تُصرفٗ الآن با لجامعة 
الإسلامیة دارالعلوم دیوبند . 


-سص>ے>ػ۔“٘“ت۔-۔صسے0م ۷إ ٴ سے 


و 
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من ا آثر الخالدة للشیخ ہذہ ا جامعة التی أَمصُسّت عل التقوی 
من أولّ یومھا والتي قامت - ولا تزال - با حفاظ عل الاسلام 
وھویة المسلمین فی همذہ البلاد ء وأدت ولا تزال وستظل تؤدي 
حدماتِ جلیلۃً نحوہم .م تقتصر خدماتہا وبرکاتہا علی شبه القارۃ 
ا مندیة فحسب بل عمّت العالم کله . واستعراض خدماتہا وأعماشا 
ا حلیلة بحتاج إلی جلدات کبار . 

کان الشیخ حركةً مستقلاً لتنفیذ ھذہ الفکرۃ النبیلة ء فکرة 
تأسیس ا مدارس والکتاتیب الإسلامیة الآھلیة ء فأَمُس نحو عشر 
مدارس نی ا مدن المختلفة للمناطق الشمالیة نی ا مند . 
حركة تزویج الأرامل 

کان للشیخ علاقة وطیدۃ بالمشایخ الکبارکالشیخ ا حاج إمداد 
اللہ التھانوي ا ملكي؛ والشیخ الصالح مظفرحسین الکاندھلوي؛ 
فکان مختلف إلیھم ویجالسھم ویتآأثربہم؛ فورثھم دعوتہم و إحیاء 
السنة النبویة والعمل بہاء وإزالة البدع والحخرافات ال جحاھلیة التی 
تسربت إی ال مجتمع الإسلامي ا ٰندي بحکم جاورۃة ا مندوس. ومن 
التقالید غیر الإسلامیة التي سادت المجتمع الإسلامي المندي عدم 
تزویج الآأرامل. کان الشیخ مظفر حسین الکاندھلوي یسعی 
للقضاء علی هذا التقلیدغیر الإ(سلامي ویقوم بتزویج الأرامل. 
فکان مساعيه آثار إیجابیة نی الجتمع. ورثه الشیخ حمد قاسم 
العمل بالسنة النبویة و حاولة القضاء على التقالید ا حاھليةء ومنٹھا 


نے۔ےصحکےکےککوڑ ...ا جا ا کت 


عدم تزویج الأراملء وقد بدا الشیخ محمد قاسم هذہ ا حرکة 
بإرضاء شقیقته الأرملة - الي کانت تکبرہ وکانت مسنة- للزواج؛ 
فکان لذلك تأثبر کببر على الناس؛ فبفضل حاولته اللكثفة المخاصة 
زال التقلید من اللجتمع وأصبح نسیّا منسیا. 
تبرعاتہ فی الحرب البلقائیة 

کان الشیخ یشاطر آلام الأمة الإسلامیة وأحلامھاء فإذا سمع 
مصیبة حلت بساحتھا فی أي بقعة من بقاع العالمء أصبح یتقلب علی 
حر من ا حمر شأَنَ اللؤمن الحق ء کما ال الرمسول پل :( مشل 
اللؤمنین فی توادھم وتعاطفھم وتراحمھم مثل ال حسد إذا اشتکی منە 
عضو تداعی سائر ا حسد بالسھر وا حمی .٢)‏ 

فلما قامت ا حرب البلقانیة بین ترکیا وروسیا عام ۱۸۷م 
وتنامت إلیے أنباء ا جخرب ومالحق اللجاعدین الأتراك من 
خسائرفادحة نی الآرواح والممتلکات: تا م هو وأصحابہ ا مسؤولون 
نی الجامعة الإسلامیة دارالعلوم دیوبند أشدذً التآأء و أزمعوا علی أن 
یساعدوا إخوانہم الأتراك بأنفسھم وأموالهم. فجمعوا مبالغ باعظة 
مم ؛ کم تبرع الشیخ بحلی زوجه کلھا لھمء؛ وبعثوا بہذہ المبالغ من 
طریق السید حسین حسیب سفیر ترکیا لدی مومبائي با مند إلی 
الخلیفة العانی فی إستانبول عاصمة ا خلافة العثمانیےء فتلقاما 
السؤولون فیھاء وآرسل إبراهیم آدھم باشا رسالة شکر إلیھم. 

کیا سافر هو وأصحابە الذین بلغ عددھم مشة رجل نی قافلة 


إپی ا حجاز لیحجواء ثم یتوجھوا إلی البلقان للوقوف بجانب ا حچیش 
العث|نی وا جھاد معہ ضد ال حیش الروسی. غیر أنه قدحالت عراقیل 
ومعوقات دون الوصول إلی البلقانء فعادوا إلی ا ٰند. 
مناظراتہ مع القساوسة وعلماء الھندوس 

وا کان الشیخ مقيًا ہمدینة (مبروت) بلغه ان القساوسة 
انتشروا نی مدینة دھلى یلقون خطبا عن دیانتھم أمام الناس 
ا تھ اتھف تفرت داوس ہت کھا 
کذلك : ویساعدوامن یحاور القساوسة ویناظرھم من علماء 
ا ملسلمین. تواعد القساوسة وعلاء اللسلمین عل المناظرةۃ وضربوا 
اللوعد ء فذھب الشیخ بنفسه وناظر القس (تاراجند) فأبکمه 
وا سو 

ونی ۱۲۹۳ھ الموافق ۱۸۷۲م أقام النشئ (بیاری لال) اجتماعَا 
باسم (معرض معرفة الذات الإھیة) علىی شاطی نہر (َرًا فی قریبة 
(تشاندافور) فی مدیریة (شاہ جھان فور بولایة أترابرادیش اٰندیةق 
وکان المنشئ ا(بیاری لال) یمیل إ ی ا مسیحیة ویجالس القس ١انولس)‏ 
فعقد اجتماعًا بمشورته ومساعدته ء ودعا إلیه القساوسة وعلےاء 
اغندوس وعلماء السلمین لناقشة الدیانات . فأبلغ نلم سس 
(بریل) والقری ا متجاورة هھا الشیخَ ء ودعوہ للحضور فی الاجتماء؛ 
فلبی دعوتہم وقد رافقه نی سفرہ تلامیڈّہ : الشیخ حمود حسن 
الدیوبندي ء والشیخ فخر ا حسن الکنکوھي ؛ والشیخ رحیم الله 
سے 1-ےس 


البجنوري وغبرھم من علےاء دھلی ء کالشیخ السید آحمد على 
الدھلوي؛ والشیخ أبوالمنصور الدھلوي . وحضر الاجتماع وشارك؛ 
افاتعفت رالشی غخط يلع لالردعل مسدڈالتلیت 
والاشراك باللہ وإثبات التوحید ؛ مما أُدھش السامعین من أنصارہ 
ومعارضيە ء واعترفوا له بالفضل وغزارة العلم وقوۃ البیان 
ونصاعة البرھان؛ فُعَلت کلمٹّه ء وارتفع ذکرہ ء وصار حدیث 
اللجالس والنوادي ء ورجعَ منصورًا موفقاً من الاجتماع ۔ 

ثم أَقِیْمٌ الاجتماع نی السنة القادمة: ۱۲۹ھ ا لموافق ۱۸۷۷م 
فحضرہ الشیخ فی نخبة من علماء ال مسلمین . قد حضر الاجتماع ھذہ 
المرة بالإضافة إلی القساوسة حیرُ امندوس وصندیڈھم (الباندت 
دیانند سرسوق) الذي کان اخترع دینّا جدیدًا مُسْتَمَدا من الدیانة 
ا هھندوسیة ء وکان یؤمن بالفیدات (الکتب ال مقدسة لدی امٰندوس) 
افتذورسة الیوحانگلزات الاعة الک 1ء صلی للردغلے 
الشیخ محمد على . ثم ألقی الشیخ خطبة مؤثرۃً فی مسآألة الوجود 
رانا امت کاو الات اتاد اسيج رتا گا 
واعیةً وعیونًا شاخصة . ثم ناقش التحریف فی الإنجیل ودلَّلَ عليه 

وکان القساوسة یقولون : الو آمنّا بخطبة لآمنا بہذہ الخطة 
التي کانت تأخذ بمجامع القلوب) . 


ےھ ھک لو ۷(7 بت ____- سے 


زی قعبات ضام ۱۷۹8ء آنھ الب نان الیاتدت ذیائننة 
سرمسوت ) ورد ببلٰدة (رورکی) )٥٥۷٥٥٥(‏ وأخذ یوجّے 
اعتراضات إلی الإسلام ؛ فإذا تصدی عا م من علماء اللسلمین للرد 
عل اعتراضاته لا یلقي لە بالاً ولا یرفع بە رأَمّا ء وإنما یقول : ۷إنی 
لن أناظر إلا الشیخ حمد قاسم) فدعا مسلمو بلدة ارورکي) 
الشیخ لمحاورته والنقاش معه . وکان الشیخ یعانی أیامئذٍ الہٌُعال 
والملرض الشدیدین الذین قدأصاباہ خلال عودته من الحج؛ فاعتذر 
إلیھم ء ولکنھم مازالوا پيرُّون عليه ء فبعث تلامیذہ : الشیخ فخر 
ال حسن الکنکوھي ء والشیخ حمود حسن الدیوبندیي ء والشیخ 
عبد العدل الفلتي لیستعرضوا الأوضاع ویناظروا الباندت إن رضی 
هو باللناظرة معھم . فذھبوا لی ١‏ رورکكي ) وقابلوہ وطالبوا أن 
منھم وا لمناقشة معھم ء وقال : (إن حضرالشیخ محمد قاسے أناقشه 
وأناظرہ) فرجعوا إلی دیوبند ء وأخبروہ با خبر . 

ثارت فیه الغیرة علی الإسلام وھو طریح الضراش ء واستعدً 
للسفر رغم مرضه وضعفە الشدیدین ء ووصل ( رورکي ) ودعا 
الباندت إلی المناظرة واستماع الردود علىی اعتراضاته علىی رؤس 
الأشھاد . 

اضق لباقت الو اعتاخ الات وطئری صن 
اللناظرةء حتی ولی هاربًا ختفیًا . مکث الشیخ ني بلدة اروركکي) 


کس ہہ سس ف0ت ششےش٠ف  ٥٠‏ س٥٠-ش4-‏ 


نحو سبعة عشر یومًَا ء وألقی على رؤس الأشھاد خطبًا رد فیھا علىل 
الاعتراضات الكي آثارما الباندت ضےً الإمسلام . شم عاد إلی 
(دیوبند) ومکٹ فیھا أَيامَاء ثم ذھب إ ی (نانوته) ۳ھ (قبہلے نے)) 
(استقبال الکعبة: حقیقته ومعناہ) و (انتصار الإ(سلام) (ردود علی 
اعتراضات موجھة إی الإسلام) بی الرد علی اعتراضات الباندت . 

ثم توجُە الباندت إلی (میروت+ فی ۳/ مایو ۱۸۷۹م وألقی 
فیھا عصا تجوالە ء وأعاد فیھا الاعتراضات نفسھا . أآخٍر مسلمو 
(میروت) الشیخ بمقدمه بعد أیام ء فوصل الشیخ مبروت في /٠۰‏ 
مایو ودعاہ إلی النقاش وا حوار ء فنأی الباندت بجانبه عن ا مناقشة 
وخرج من (مبروت) تختفيّا کذلك. 

آلقی الشیخ خطبًا ی میروت فی الرد علی اعتراضات الباندتء 
وقد جمعھا تلمیذہ الشیخ عبد العلی ا میروتیِ نی رسالة . 
وفاتہ 

تونی بعد صلاة الظھر /٤‏ جمادی الأولی ۱۲۹۷ھ /۱١‏ 
إبریل ۱۸۸۰م ء وصل عليه جمع غفیر سن الناس ہ ودهِنَ بقطعة 
أرض وقفھا صاحبھا الطبیب مشتاق أحمد آنذاك ء وَعَرفَتْ بالمقبرة 
القاسمیة ء وھي تقع فی الشمال الغربي للجامعة . 
مؤلفاتہ 

کان-رحے الله -عالًا ربانیّا ء عبقریٔا من عباقرة الأمة 
الإسلامیة ء وفیلسوفا من فلاسفة الإسلام . وقد ابتکر أُسلوبا 


...٠ح‏ .2ح کک و ۷اس سک 


فلسفیّا جدیدًا لتفسیر الإسلام والرد علی معترضیه ء ویتجل اسلوبه 
الفلسفي ا مقنع فی مؤلفاته واضحًا جلیّا . وقد ترك عدۃ مؤلفات 
ورسائل علمیة فی ختلف الملوضوعات: وهي کلھا نی اللغة الأم : 
الأردیة . وقد قام کاتب ھذہ السطوربنقل مسة منھا إپی العربیة 
وھي أھم مؤلفاته التی یسھل فھمھا علی القارئ : حجة الإ(سلام 
وانتصار الإسلام (ردود على اعتراضات موجھة إی الإاسلام) 
واقبله نما) (استقبال الکعبة: حقیقته ومعناہ) و (کفتکوئ مذھبي) 
و (مباحثة شاہ جھان فور) ( محاورات کپ الدین). 

وفی|یل قائمة مؤلفاته ورسائله: 

-١‏ آب حیاة (ماء ا حیاةۃ) 

۲- تقریر دل بذیر ( حاضرۃ نی فلسفة الإسلام) 

-٣‏ تنویر النبراس على من أنکر تحذیر الناس 

٤‏ - رسالة جزء لا یتجزأً بعنوان: (کلمة اللہ هي العلیا) 

٥‏ - رسالة شرح حدیث: افضل العا م علی أآدناکم) 

-٦‏ الأجوبة الأربعون 

۷- الأجوبة الکاملة فی الأسئلة ا لخاملة 

۸ الدلیل المحکم على قراءة الفائحة علىی للمؤتم 

۹ - توثیق الکلام نی اللإنصات خلف الإمام 

٠۰‏ الأسرار القرآنیة 

۱ انتباہ المؤمنین 


نے ص//7( آستت۔"۔_۔-۔سکگأےٹتے 


۲ - تحذیر الناس (دھلی) و(میروت) لیکسب لقمة العیش ء وأثناء الفراغ من عمله 


٣‏ التحفة اللحمیة کان یدرس تلامیذہ: کےا کان یدرس خلال قدماته ومکثاتە 8ی 
٤‏ - تصفیة العقائد (دیوبند) و(نانوتهہ)ء و ھکذا قد تلمذ عليه عدد کببر من الناس إلا 
-٥‏ عحاضرۃ نی إبطال جزء لایتجزاً أنْ أشھرھم ثلاثہ : وھم الشیخ حمود حسن الدیوبندي ؛ والشیخ 
٦‏ - جواب ترکي بترکيی(ا جواب الفحم) مد حسن الآأمروهوي ء والشیخ فخر ا حسن الکنکوھي ؛ وھم 
۷ ا حق الصریح الذین تبنوا رسالته بعد وفاته ئی سبیل خدمة اللإسلام والمسلمین .'" 
۸ - القصائد القاسمیة (دیوان شعرہ الأردي والفارمی والعربي) 

۹‌ - مصابیح التراویح باد عاد باد 

نے اط تال 


۲۲۱ - ھدیة الشیعة (ئی الرد علی عقائدھم الباطلة) 
۲- جال قاسمي (رسالة علمیة) 
٣‏ فیوض قاسمیة( مجموع رسائله) 
٤‏ -أحکام الْيمة 
-٥‏ قاسم العلوم 
٦۔‏ أین کان الله قبل خلق الکون؟ 
۷ الکتوبات القاسمیة 
۸- آسرار الطھارۃ 
۹- فرائد قاسمیة (جموع رسائله) 
تلامیدہ )١(‏ ا معلومات مستقاۃ من عدد خاص للمجلة (صحیفة نور): قاسم العلوم حضرۃ مولانامحمد 
زوس اع تی سرک راف سد ال ستا3 ور و در سو ہے روج 


۔سسسسشسشت شس سس 





بقلم : الشیخ فخر الحسن الکنکوهي/ رحہ الله 


الحمذ لل رب العالمینە والصّلاةً والسَّلامُ علىی سیدنا حمَدِ 
خاتم النبیّینء وعلى آله الطاھرینء وأصحابه ا مطھُرین. 

ما بعد فیقول الأحقر فخر ال حسن“”'- عفا الله عنه -لقراء 
هذہ الرسالة التيی سمّیٹھا ×انتصار الإسلام؛ (ردود علی اعتراضات 
موجُھة إلی الإسلام): هذہ إحدی رسائل العا م الربانی العبقري 
فیلسوف الإسلام الإمام حمد قاسم النانوتوي المتو (۱۲۹۷ھ / 
۰م طیّب اللہ ثراہ وجعل الفردوس مثواہ - التي أَلَّھا رذًا 


)١(‏ الشیخ فخر الحسن بن عبد الرحمن الأنصاري الکنکوھي ا توفی (٣١۱۳۱ھ/‏ ۱۸۹۷)) اأُخذ 
العلم عن الفقيه ا لحدث الشیخ رشید أحمد الکنکوھي: ثمٌ التحق بدارالعلوم بدیوبند وتعلم فیھاء 
کما درس کتبا مھمةً على الإمام حمد قاسم النانوتويء کان من أخص تلامیذہ وأبرھمء لازمے نی 
حله وترحال وقام باعداد وإخراج رسائله ومؤلفاته. ناظر علماء ا غندوس وحاورھم له 
تعلیقات علىی کل من السنن لأبي داود وابن ماجه. تونی بمدینة کانفور۔ (قاسم العلوم الشیخ محمد 
قاسم النانوتوي للشیخ نورا حجسن راشد الکاندھلوي ص:۲۲۸ء ط: مکتبة نورہ کاندھلےء 
مظفرنغر. أترابرادیش: الٰند ١٤٢٤ھ‏ / ٢٠۲۰م)‏ 


سے-ے-----__ےم ۲۷ سسےّٗ۔۔_۔_تستے 


عل الاعتراضات الفلسفیة التي أثارها الباندت' ددیانند 
سرسوي؛'” ضدً الإسلام وذلك نی شعبان عام ١۱۲۹ھ.‏ 

ومن دواعي تألیف هذہ الرسالة ورسالة :قبله نےاء (استقبال 
الکعبة: حقیقة ومعناہ) أنَ الباندت ددیا نند سرسوقي؛ نزل مدینة 
درورکی؛ (8601868) بولایة :اترا برادیش؛ سابقًا و أتراکھند؛ 
حالبًا با مندہ وأخذ یوجُهُ اعتراضاتٍ شتّی نحو الإاسلام علی 
رؤوس الأشهاد. ولا م یکن نی مدینة ×رورکي؛ عام من علےاء 
النتفح بقل الضراضاف اايھواللاتتو ناناميت 
وأتباعه الملجال خالیًا لاطلاق اغفوات؛ فأبلغ مسلمو مدینة ×روركکي؛ 
ھفوات :الباندت: الشٌیخء ووجُھُوا خطابًا إليەء قد جاء فیه: 

البائنذت یوجُّه اعتراضات فلسغیة تحو الإسلام عل 
رؤوس الأشھاد کل یومء ولیس هنا عام من علیاء المسلمین یژد علی 
اعتراضاته الفلسفیة فإذا تصدٌی طالب علم أو عا لم بالفارسیة للرد 


)١(‏ حَبر الدیانة ا مندوسیة وعالمھا۔ 

("( اسوامي دیانند سرسوق) أحد رجال الفکر فی الدیانة ا مندوسیة اللشھورینء وصاحب 
اللؤلفات المشھورۃ ومؤسس حرکة (آریە سماج؛ التي کان أهم أمدافھا دعوۃ من اأُسلم من 
امندوس إلی الارتداد عن الإسلام واعتناق الدیانة ا مندوسیة. جرت مناظرات وحاورات بینە 
وبین العدید من علماء المسلمین لاسم) الشیخ محمد قاسم النانوتوي. ولد نی قریة ×(موروي؛ من 
أعمال دا مدآبادء بولایة دغوجرات٠‏ نی اٰندء عام ۱۸۲۰ء واشتھر ب+ سوامي دیانند؛. ترك 
عبادة الأصنامء وقرأً ×الفیداء أحد الکتب المقدسة لدی الٰندوس على دسوامي درجانند؛ وطوّف 
فی بلاد ا ند کلھا لنشر الدیانة ا مندوسیة. سس حرکة (آریە سماج؛ عام ۱۸۷ءء وقضی ما بقي 
من أیام حیاته نی ترقیتھا وتطویرھا۔ مات نی ۳۰/ أُکتوبر عام ۱۸۸۳ء. 


سسےہٌے۳9۳8__ےجےً0ام ۲۸ س۔۔۔۔۔_-۔سے 








على اعتراضاته فلا يْلَقيْ لە هو وأتباعه بالّ ویقولون: (إننا لن 
نحاور الهَلَةَ والسوقة من الناس؛ وإنیا نحاور عالًا کبیڑا من علےاء 
الملسلمین). 

وقد جاءت الخطابات تتری حاملۃً هذہ الأخبار؛ فرأی الشیخ 
أن ییعث واحدًا من تلامیذہ أو طالبًا من ط٘لاّب دارالعلوم/ دیوبند 
یرد على الاعتراضات التي یٹیرا الباندتء فإذا خطاب ورد من 
رورکی کربپ :تر ا اباتنت: لن اعاور الا انیم 
قاسمہ. والسبب فی ذلك أَنٌ دالباندت: قد رأی أنّ اتباعہ وأشیاعہ 
قد اعترفوا بفضله وعلمه لإثارۃ الاعتراضات الفلسفیةء فینبغي أن 
یشترط شروطاً لا تجري لأجلھا للحاورة ولا کان الشیخ مركا 
فلا بحضر مدینة درورکي؛ ولا تجري الملحاورۃ فلا تسوء سمعته 
السائدة ئی المدینة. 

ولا کان الشیخ مصابّا با حمی وقد اشتدٌ به المٌُعال حتی کان 
یصخُب عليه إکمال حدیث: کا بلغ بە الضعف إلی أن کانت أنفاسه 
تتلاحق بالمشی مسافةً قلیلڈ وکان هذا الرض والضعف من بقایا 
الأمراض التي کانت قد ألّت بە نی الباخرۃ عائدًا من مکۃ اللکرمة 
8ی هذہ السنة کتب خطابًا إلل مسلمي مدینة درورکیي؛ معتَنرَا 
إِلی : ٣إن‏ الرض والضعف قد جعلا وصول إلی مدینة ×رورکی: 
أمرا صعبّاء فان وص فلا أطیق الکلام؛ لأأنٌ الشُعال لا تدع 
فرصةً لإکمال حدیث؛ فلی العذرہ إلا أنه یمکن لی أن أبعث نفرٌا من 


تلامیذی لیجیبوا عن اعتراضات الباندت إجاباتٍ مفحمةء ویبطلوا 
دعاویه العریضة؛. 

ردٌُمسلمو مدینة درورکيی؛ على مذا ال خطاب: :قد ألٌ 
دالباندت: آنه لا بحاور إلا الشیخ قاسم؛. 

فأمر الشیخ کاتبّ هذہ السطورہ والشیخ حمود حسن 
والشیخ الحافظ عبد العدل بأن نتوجّه إلی مدینة روركي؛ ونستطلع 
ا خبر ونحاور :الباندت: إن رضی بمحاورتنا. 

اسععددنا نحیٌ اللزملاۃ الثلاثة للخروج إلى ×رورکي؛ 
واستصحبنا الشیخ منظور آحمد ا جحوالافوري: وخرجنا نحن 
الأربعة إلی درورکي؛ قبیل صلاة المغرب مساءَ ا لخمیس ماشین علی 
الأقدامء وصلینا للغرب فی بساتین ×دیوبند:ء وسرنا طول اللیل 
حتی دخلنا درورکی؛ صباحًا مبکرًا ١فإذَا‏ تَرَلَ بساحتھم فَسَاءَ 
صَبَاحٌ النذَرِیٔنء(الصافات/ ۱۷۷). 


-۱۸٥۱ > ھ۱۳۳۹-۱۲٦۸( الشیخ محمود حسن بن ذوالفقار علی العانی الدیوبندي‎ )١( 
۰ء)) أخذ العلم عن الشیخ ملا محمود الدیوبندي والشیخ محمد قاسم النانوتوي وشَرَّجّ نف‎ 
دارالعلوم بدیوبندہ غُيْنَ فیھا مدرساء ثم تولی ریاسة هیئة التدریس: ومنصب شیخ ا حدیث بہاء‎ 
حرٌج عليه کبار العلماء وأفاضلھم؛ قاد آکبر حرکة سریة فی عصرہ لطرد الاستعمار البریطانِ من‎ 
ا مند والعا م الإسلامي؛ عرفت بخطة الرسائل ا حریریة. انکشف سرھاء فاعتقل بمکة؛ ونفي إلی‎ 
سجون (مصرا وجزیرة (مالطة) قضی بہا ثلاث سنوات ونصف؛ ثم أطلق سراحہء وعاد إلی اهٰند.‎ 
ترجم معانی القرآن الکریم إلی اللغة الأردیة وهھي خیر التراجم؛ قامت حکومة حادم ا حرمین‎ 
الشریفین ا ملك فھد بن عبد العزیز رحمہ الله بطبعھا ونشرها وتوزیعھا نی العالم. وله: کتب ورسائل‎ 
قیمة. (قاسم العلوم للکاندھلويء ص:۲۲۸-۲۲۷).‎ 


"ےت سر سے اوہ سس شس ےش ش-ڈ٠٢۲۔‏ 





قابلنا السلمین نی المدینةء وبعد صلاة ا جمعۃ ذھبنا نحنْ 
الأربعةً وطائفةً من أھالی ×رورکي: إلی مقر الباندت الواقع فی 
حدود اللکةء وقال بعض رفاقی للباندت: ×اسمع الردود علی 
دإن لن أسمع أي رَدٍ من ھؤلاء ولیس لديٌ متسعٌ من الوقت: ولا 
ُرغب ف ال محاورةہ ولا اأُعلنت عن رغبتی فی ا حوار وا مناقشة فإن 
اأصدر أحد إعلانًا دون إعلام ييء فلا عِلمٌ لی بذلكء. 

وقد دعوناہ إلی اللحاورۃ فأصررنا إلاً أئه بی فتمادی نی الاباء 
وقد أَفْحِمَ الباندت - خلال الدعوۃ والإباء - مرارّاء حتی عاد 
ساکتّا صامتّا. ثم قلنا للباندت: آ أنت علی استعداد للمحاورة مع 
الشیخ محمد قاسم أم لا؟ أجاب الباندت: لیست لی رغبة فی هذا 
الاب لا آأ سے لاد سد لشرازس رق اجار 
أَحدًا سواہ فسألناہ عن السبب: فقال: إن طوّفت نی مشارق امٰند 
ومغارہہا ولقیست ذوي العلم والفضل فوجدمم يْتْنُونَ علیە؛ 
ویعُدونه نادرۃ الزمانء وقد رأیته أنا نی احتفال ×شاہ جھان فور؛ 
وسمعت کلمته القیٔمة؛ فإن حاور أحد فلیحاور من کان عبقریًا ذا 
نبوغء حتی یعود ا حوار بالفائدةِ وثدي بالنفع. 

وإجمال القول أُننا رجعنا من عندہ إ ی ا مدینة حیث بتنا اللیة 
وآخبرناہ ال خبرہ وبعد یومین أو آکثر آرسل مسلمو مدینة ×رورکي؛ 


سس ۔۔۔_۔"_ےإ 0“ سے 


خطابًا إلی الشیخ یدعونه إلی درورکی؛ ویشکون إلیه ما یطلقه 
الباندت واتباعه من اھفوات؛؟ فرد الشیخ علیىی خطاہہم: دان اضربوا 
موعد الملحاورۃ مع الباندت: وبْعْلِمُونی بە؛ فأنا آحضر بنفسي؛ ثمٌ 

ک2 تَا 

7 . کے سے سے‎ ٤ 

الملحاورۃ فانا لن کلم احدا فی ھذا الشانء. 

خرج الشیخ ومعه تلامیذہ الأربعة والحاج السید محمد عابد'" 
والطبیب مشتاق'” إلی ١‏ رورکي؛ نی آوائل شعبان ١۱۲۹ف‏ وآئرنا 

‌َ ٠ - ا‎ 

الشری فی اللیل لشدۃ ا حر نی الٹھار حتی وصلنا ×رورکي؛ صباحا 
مبکرّاء فجاء مسلمو المدینة على بکرة أبیھم فرحین مسرورین لمقابلة 
الشیخء وأصبح مقدمُہ حدیث ال مجالس والنوادي نی ا مدینة. 

بدأت ا مراسلة فی شروط المحاورة وکان الشیخ نازلا نی 
الدینة کما کان الباندت نازلا فی الٹکنة وأص؟ً الباندت أَیامًا دونےا 
جدوي و یرض با حضور فی مجلس المحاورةء واختلق معاذیرَ 
)١(‏ الشیخ السید حمد عابد الدیوبندي (١٥۱۲-٣۱۳۳۱ھ‏ > ٣۱۹۱۳-۱۸۳م)‏ شیخ صالح 
زامد ولد نی دیوبندہ وتلقی العلوم البدائیة بہاء وسال إلی التزکیة والإحسان. أوّلُ من ألقی فی 
روعه إنشاء ا مدرسة العربیة [ا حامعة الإسلامیة دارالعلوم حالیا] بدیوبندء وتبرّع شا وأخذ ما 
التبرعات عن غیرہہ تولی منصب إدارتہا ثلاث مرات. عکف عل الأوراد والأذکار؛ انتفع بە خلق 
کثبر. لازم مسجد (تشته) ستین عامّاء وهذا للسجد هو الذي بدأت فيه جامعة دیوبند کمدرسة 
إسلامیة. (تذکرۃ مشاھیر ا مند ص ۱٣٤:‏ والإمام حمد قاسم النانوتوي حیاته وماثرہ لأسپبر 
الأدرويء ص:٢۲۳ء‏ وقاسم العلوم للکاندھلويء ص:٢٠۲)‏ 
(۲) هو من أولی الحب والولاء للاٍمام حمد قاسم النانوتويء وقف عند موته لقبرہ قطعة من 


اُرضه؛ فدفن فیھاء کما دفن بہا بعدہ کبار علماء ومشایخ الحامعة الإسلامیة دارالعلوم دیوبند وميی 
تدعی الیوم المقبرة القاسمیة (ا مت جم) 


بج سے َ و )۲+ و ڑا 





متنوعةً حتی تبرٌّم من ا مراسلة فی نہایة الأمرہ وأرسل: وأن الشیخ 
يوَجّهُإلینا خطابات طویلة المٌس؛ ونحن نتعب من قراءتہاء وقد 
توقفت - لأجلھا - أعمالنا کلھا؛ فلا بُوَجّه إلینا خطابٌ بعد الیىوم؛ 
فلن أردٌ عليه؛. 

بینما کانوا کذلك إذ جاء الشیخ إحسان اللہ المبروت إلى الشیخء 
0(7 الس دالای ا تم سافن ار خنادی 
مقابلتكء ویِْیٔدان السؤال عن أمور الدین؛ فقال الشیخ: إنےا أنا 
حضرت هنا ھٰذا الغرض, فأأحضر إلیھم) متی شئتّ. وفی الیوم التالی 
ذھب الشیخ ومعه طائفة من الرفاق إلی منزل العقیدء فاستقبله 
العقید والقہطانء فجلس الشیخ على الکرمي: فقال لە العقید: کنٹٌ 
]رك اسیا فستھسھ الف وک 
سیر می و ہس 
وأتباع کل دین یرون دینھم حقَاء فأخبرن : أَيٌّ دینِ حق نی الواقع 
.ےت کت 
الإمسلامء واستدل صلی إجاہصه بدلائل مقنعمة جعلت العقید 
والقبطان یہتزان علىی الکراسي فرحًا وسرورًا؛ ثم قال العقید: فإن کان 
الإسلام ہو الدین ا حق فلےاذا م یجعل اللہ الناس کلھم مسلمین؟ 
فأجابَ على ھذا التساؤلِ إجابةً دَعِشٌ ھا العقید والقبطانء وأٹنیا ععل 
علمه و نبوغه. 

ثم سأله العقید: ماذا ینقطع المطر؟ء لأنه کان قد مضی من فصل 


کب ح۔-س ےک کو ہے __-_-متسکےجے 


الأمطار معظمه فی هذہ السنة دون ان ینزل الطرء وخاف التَاسَ 
الجفافء وقالَ: إِن علماء أورہا یرون ان سبب انقطاع الطر هو ان 
الشمس قد صارت قدیمةً بالیفٌ وم تبق فیھا حرارة تصَحّد البخار إلیل 
السماء فینزل اللطر. ففنّد الشیخ رأي علماء وربا وقال: إِنّ معاصی 
الإنسان وأعمالە السیئة ھی سبب انقطاع ا مطر. وکلمات الشیخ علىل 
هذہ اللوضوعات جدیرة بالسماع وا ملاحظةء إلا ان کتاہتھا منا تعني 
تألیف رسالة آخری؛ فلھذا آترکھا جانبًا وأسوق ما حدث فی بعد. 

دعا العقید الباندت إلی منزلهء فحضرء فقال للباندت: لماذا لا 
َاوَرَالَئمَ؟ تس نے وج ہے ےج 
فقال الباندت: إِنی أخافٌ اندلاع نار الاضطراب بالمحاورة فی جمع 
من الناس؛ فقال القبطان: فحاررًا نی مقري؛ وإنی أحافظ علىل 
الآمن فقال الباندت: إني لن أحاور إلا فی مقَرٌيء علی شریطۃ ألا 
یکون فیه جمع من الناس؛ فقال الشیخ للباندت: اغتنم ھمذہ 
الفَر الس ھتا الات إلا طعامن التاش فرجٌّء الاعراضات 
و أنا أژّدُ علیھاء فأجاب الباندت: م أحضر ھنا أرید ا حوارء فقال 
الشیخ: أرِذہ المَّاعةء أنا أوجٌّهُ الاعتراضات إلی دینكء فرُدٌ علیھاء 
اوت ات الاعتراضات إی دیني فااڈ انا علیھاء ولک الباندت 
م برض بشيء من ذلكء وأما ا حدیث عن شروط ا محاورة فلم مد 
نفْمَاء فَفْقٌی عقد اللجلس, ورجع الشیخ إلی مقرہہ واستغرق 
الشطب والتغیبر فی شروط ا محاورة أَيامًا. 


٤٢١٠-٦۹-۹... 


وأخیرًا آرسل الشیخ إلی الباندت: ینبغي أن ترضی بالمحاورةۃ 
فی أَيٌ مکان: سواء على رؤس الأشهاد أو فی عامة الناس أو فی 
خواصٔھم آو نی الوحدة؛ فرضي الباندت بالمحاورۃ فی مقرّہہ علی ألا 
یزید عدد ا حضور على مثتيی شخص. 

ہوا َعل اعم سأ لللماتِ إل مت ا لباقت :اد جناء 
مرسوم رسمي یقضی بالٹھي عن المحاورۃة فی حدود اللکنةء وبأذن 
نی أَيٌٗ مکان من ا مدینة فکتب الشیخ خطابًا إپی الباندت ییدعوہ إلی 
عقد المحاورۃ علىی شاطی النھر أو نی میدان مصل العید أو نی مکان 
آخر. ولماکان الباندت قد ظیْرَ بحیلة لم یرضض بشیءء وإِلم| دعاہ إلی 
عقد الملحاورۃ نی مقرّہ وأصرٌ. ولا کان قد صدَرَ ا مرسوم الرسمي لم 
یذھب الشیخ إلی مقر الباندت والباندت لم بخرج من مقرّہ. 

ہذا فی جانبء وفی جانب آخر أَمَرنا الشیخ بآن نتومُہ إلی 
السوق وِتُعلِن ین الباندت الذي یطلق هفوات کشیرۃ فلیخرج إلی 
الرجال ولیخرج من مقرہہ ونژُدٌ علی الاعتراضات التي أثارھا علیل 
رؤس الأأشھادہ و ما م یکن هذا الأمر صعبّاء فتجضُمَ المشقةً الشیخ 
حمود حسن والشیخ عبد العليء امتثلت آمر الشیخ وأجہت عن 
الاعتراضات إجابات مفصّلۃً عدة أیامء ووتُُھتٌ اعتراضات کثیرۃ 
پل دین الباندت ا حدید وأغرثه کثیرٌاء وکان نی ا حضور کشیر من 
تلامیذ البائدت واتباعہ إلا أنّ أحذًّا منھم م رَتَمجٌع عل أن ینبس 
ببنت شفةء وم تأخذہ الغبرۃ بأن یسوق الباندت إلی ا میدان. 


وی نہایة الطاف أرسل الشیخ إلی الباندت: ×إن م ترض 
بالملحاورۃ فلا بأاسء وأنا ألقی کلمة فی جموع من الناس فعلى الأاقل 
ان تحضر أنت وتلامیذك وأشیاعك لسماعھاء فکان الباندت کم قال 
الشاغرالاردئ! 

دمتی یسمع هو قصتی؟ وأما قصتي علی لسانی فھیھات هیھات٠.‏ 

م بحضر الباندت لاستۓاع الکلمة: وإنما فرٌ من دروركکي؛ 
مُسْتخفیًا مسٹترًا م بُخْتَر لە علی آثر. ما الشیخ فقد ألقی کلمةً فی 
جموع من الَّاس ثلانةً أیام متتالية وحضر لسماعھا السلمون 
0 والنصاری والانجلیز ا مقیمون لی درورکي؛ فکان 
ا حضور لفیفًا من النّاس. وبرمَنَ الشیخ علی حثّیة الاسلام بدلائل 
قاطعةٍ عاد لها الستمعون صامتین حیاری؛ وکان للکلمة علیھم 
التأثیر البالغء کما رَدٌ علی اعتراضات الباندت رُدودًا مفحمةً مقنعةً 
وأما کلمته فی موضوع التوحید والرسالة فھي تفوق الوصف. 

فھهذہ الکلےمات الثلاث التي ألقاھا الشیخ أثبتت لأتباع 
الدیانات آنے لا یمکن النجاۃ من العذاب ا خالد للآخرۃ إلا 
بالإسلام وأقام حجّة الله علیھم ١‏ فَمَنْ صََاء فلَيوْمِنْ ومن شَاء 
فَلَکْثل زالعیفت/0۹: 

خرجّ الشیخ من دروركکي؛ فی ۲۳ شعبان ١۱۲۹ھ‏ وآأقام 
یوماً نی قریة دینغلور؛ (61ا9٥0۸)‏ ووصل دیوبند نی الیوم الا یء 


حیث مکث عدة أیام: ثم توّجُە لی قریة ×نانوتہ؛ (8ا٥٥٥۷۷)‏ حبث 


گکگکےکژسًچھکھ پڑت 


ألقشی عصاہ وکتب ردودا عل الاعتراضات الحادیة عسشرۃ 
للباندت؛ وأما الژّذُ على اعتراض السجود مستقبلاً الکعبة اللشر فة 
فکان مفصّلاً طویل النفُس فجعلە المؤلف رسالةً مستقلةء وسٌّاھا 
رقبله نما (استقبال الکكعِة: حقیقته ومعناہ)ء وأما الردود علی 
الاعتراضات العشرۃ فجعلھا فی رسالةء وترکھا عُفْلاً من الاسم؛ 
فسگیتھا دانتصار الإسسلام؛ و ×ردود مفحمۓے٤؛‏ (ردود عسلی 

رمالا رقبله نما (استقبال الکعبة: حفیقته ومعناہ) حتوي 
على الد علىی اعتراض واحدِء بینم رسالة ×انتصار الإ(سلام؛ (ردود 
على اعتراضات موجّھة إلی الإسلام) تشم بین دفتیھا الردود علی 
الاعتراضات العشرةء وقد رأیت أن أضعٌ الرد عل الاعتراض 
الع آثارہ الباندت یی غاوَرف تھا ھاؤنون قل‌رچردالٹ 
والنارء کا ضمَمْتٌ إلیھا الکلمة التي ألقاھا الشیخ لإثبات وجود 
الملائکة والجحن. کا أنْ هذہ الرسالة تحتوی عل الرٌد عل الأفکار 
الخاطئة للسید أمد خان"؛ لأنه یوافق الباندتَ فی بعض آرائه: فی 
)١(‏ سرسید أُحمد خان (۱۲۳۲ھ > ۱۸۱۷م/ ٣۱۳۱ھ‏ > ۱۸۹۸م) مؤسس جامعة عل جراہ 
الإسلامیة وأحد رجال التعلیم اللعروفینء وحامل لواء التغریب فی اغند ومن ا لموالین للإنجلیز 
الستعمرین؛ وٌلِدَ بدھلی فی أآسرۃ کریمة ذات کلمة مسموعة لدی الحکومۃة الغولیة ونشأً فیھا 
وتعلم. عمل موظفاً رسمیّاء وتدرّج نی الترقیة حتی أصبح نائب محافظ. فسٌر القرآنء وانتھج فی 
تفسیرہ منھجاً یعارض منھج جھور المفسرین. کان ینشئ جلة (تہذیب الأخلاق) یدي فیھا آراءہ 
الشاذۃ مما أثار ضجْةً فی أوساط السلمین. (تذکرۃ مشاھیر ا مند لأسیر أُدروي؛ ص:١۱۱ء‏ ط: 
دارالمولفینء دیوبند امھند)۔ 


ےسےٹے-ےثےے۔۸ ٣۷‏ سے 


إنکار وجود الشیطان والنٌّ وا لملائکة وجودا خارجیّا ونی إنکار 
وجود ال حنة والنار وجودًا حقیقیّاء فلو نظر السید أمد خان نی ھذہ 
البحوث التي کتبھا الشیخ بعین اللانصاف یزول ما ختلج 8ی صدرہ 
من الأفکار ا خاطئةء وبْقْرٌ بوجود الشیطان والنٌ والملائکة ویؤمن 
پوجرد ات والتان وریعتل لنغول الات الجاا ین التاز وا 
ہي مَنْ يَشَاءُ إلی صرَاطِ مُسْتَقِیٔم؛"'. 

وقد أنکر السید أحمد خان فی تفسبر سورۃ البقرةۃ وجود 
الشیطان والحن واللائكة وا حنة والنار؛ وأوّل معجزات الأنبیاء 
تاویلات باردۃ وقد کت الد عليھا ومو عل وش لد الانتھاء 
وسيّطبَعٌ - إِن شاء الله - ویصل إلی القراء عما قریب. 

جماع القول ان رسالة دانتصار الاوسسلام؛ (ردود علی 
اعتراضاف موجھة إلی الإسلام) رسالة عجیبةء ورسالةً وقبله نما؛ 
(استقبال الکعبة: حقیقته ومعناہ) اأعجب منھاء وهي تضمٌ بحونًا 
قیمةً م تسمعھا الاذانء وم ترھا العیون منذ قرونء ولا أقول آکٹر 
من ذلك فالقراء ھم یتابعونہاء فھي علی وش ك الطبع. ومؤلفات 
الشیخ التي م تطْيَعْ بعڈ والتي تبلغ أجزاء قد شمرّت عن ساعدي 
لإخراجھاء والله هو ا موفق والمعین. 

وا مفاہ علی العالم الربانی الذي م یکن لە نظیر فی عصرہ قد 
خلا العال منے! وا أسفاہ علی المنافح عن الشریعة الغْرٌاء الذي 


۔٦٤ سورۃ النور الآیة:‎ )١( 


س‌-‌۔ے۔_إ۔_آ۔آ۔إ۔إژ_9ً۔ےمم ۳۸‫ )سے 








کان یضَحّي بنفسە ونفیسه فی خدمتھاء قد مضی لسبیله! وامًا علىی 


العَا لم الذي کان شُعْله الشٌْاغل تأیید الإسلام والدفاع عنه! :إِنَا للهٗ 


وإِنَا إِليه رَاجعُوْن٠.‏ 

وقد عَلفَ الشیخ تلامیذ وأتبامًا کثیرینە فتعود المسؤولیة عل 
کواهلھم بن یسلکوا مسلکه ویقتضوا آثرہ بقدر مستطاعھم فی 
بن رہ تب یت 
و قضایاهھم ونزاعاتہم المتبادلة. أما انا فأً حقر تلامیذہ وأصغرهم 
وحسبي الانتماء إليهء اُدعو اللہ ان بُمزٌ الإسلام والمسلمین ویتجاوز 
عن ذنوہہم وسیئاتہم ویرفعھم من حضیض الذل إلی سےاك العز 
وینصر اللإسلام ویخذل أعداء الدین. 

لا ود أَلَفْت ترجمے الشیۓخ وھي تحوي تفاصیل ما 
حدَث له من حوادث عجیبة: وما قامَ بە من أعمال جلیلة 
وخدمات علمیة وعملیة ث لو انا پعال ضل آتھ کان عترتاق 
العلوم الظاهرۃ والباطنة. کما ذکرت فیھا تفاصیل مؤلفات الشیخ 
وبحوثه. والغرض من وراء هذا التألیف أن ینتفع به الناس؛ فھذہ 
ال جمة عجیبة فریدة جدیرة بالمطالعة والملاحظةء ولا اأصبحت ھذہ 
الترجمة کتابّا مستقلا فی طبْمّه شينًا من الصعوبة وأسال الله 
العون والمساعدة فی طبعه وإخراجھ. 
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کہ اد جک 
ہے کے کے 


الاعتراض الاول 
الله لیس بقادر مطلقًا 


یعنقد اللسلمون أَنٌ الله قادر مطلقًا. لکنە لایقدر علی إمانة 
نفسہء ولا علی السرقة؛ فلا یکون قادرًا مطلقًا. 
الرد الاوٴل 

إِن م یکن الل قادرًا مطلقَا کانٌ قادرًا مقَبداء فان کان قادرًا 
مقیّداء وجّبَ أن یکول فوقه من یکون قادرًا مطلقَا؛ لأٰنّ قد أجمع 
الناطقة عل ان کل مقیدِ لابُد له من مطلَ۔ وأنٌ العقل يَدُلَ بدامةً 
علی ضرورة کون کل مُقَيّدَ تحت مطلق. 

وبیان هذا الإجال ان التقیید عبارۃٌ عن التقطیع؛ و التقطیىع 
یستلزم استخراج شیء صغیر من شيء کبیر کاستخراج خطوط 
صغیرة من ال خط الکبیر فان کان التقطیع فی الکلیات فالثیء 
الصغیر - لکونە نی إطار التقطیع أي نی إطار الشکل الذي جَاءَ 
نتیجةً للتقطیع وصار مقیدًا بالشکل - یکون مقیًدًا۔ والشيء الکببر 
دلکرترھ ساف ا تک حم ھا اھاا سک 
مالا پْقَید بقید ولا شرط ولا استثناء۔. 

رھله اکر لآ7 ۰ي الس طائق کا کالما 


سس -صححککھو و ا ا سح کحس ےت 


شھادة العقل باماغ الناطقة؛ لذلك فإن ‏ م یکن اللہ تعا ی قادرًا 
مطلقَاء کان قادرَا مقیّدًاء ولزم القول بقادر مطلقِ فوقہء ولا کان 
القادر الطلق وجب لە أن يَقَیرَ علی إماتة نفسە وإماتة غیرہ -علیى 
حدٌ قول :الباندت:؛ وکم| جاء نی الاعتراض - کان قادرًا عل إماتة 
نفسه وإِماتة اللہ بل کان خال٤قًا‏ لله ومُِیْضًا عليه ال حیاۃ؛ لأنه کل أحد 
مل کو غاب سم ا 
أحدًا صفةً م یمنحه إیاھما؟. کالشمس تمحح الأرقٌی النورَ فهي 
تستطیع أن تسلب - بحرکتھا - نور الأرض الذي منحتھا إیاہ. 
والقمر لا یقدر ان اذ بب نور الأرض الذي منحتھا الشمس إیاہ. 
وبدیہي أنٌ الوجود وا حیاۃ صفتانء فمن سلبھ| أحذًا کان هو الذي 
منحہ إیاہماء ِ٥ا‏ تصیر الألوهیةُ لعبةً من اللْعَب. 

وبا حملة فعدم الاعتراف بکون الل قادرًا مطلقَا قول عظیم 
یستلزم إنکار ألوهیة اللہ تعا ی لاقدرته الکاملة فحسب. 
الر الثاني 

لاد لکل فعل (تأثیر) من تال رمث ای (مُقیل). 
اس سر اتی ع اْٹاللیڈلشیرل الائس الا اذ لضاعلات 
تتفاوت فی الفعل والتأثبر زیادةً ونقصانًّاء کذلك المنفعلات تتفاوت 
نی الانفعال والتأثر. فعدم أو نقصانُ قابلیة النفعل لایؤدي إلل عدم 
أو نقصانِ صلاحیة تأثیر الفاعلء کذلك عدمٔ اکسا ات 


ےےل 


تأثبر الفاعل لایؤدي إلی عدم أو نقصان صلاحیة المنفعلء فمثلا ان 


بت1.-.-× طض کک کو 7م سس تچ 


لع 6ف نا0 27 فلا فو راضبت ران ات اصفائنل 
سے حوفلت تاس ناوعا اتا مھ را هد 
کاملة الانفعالء فلو فرضنا حجرًا - بدل ا مرآة - کان منفعلاً ناقصض 
القابلیة ولو فرضنا - مکان ا مرآة - روحًّا أو هواء أو صوئًا کان 
منفعلاً معدوم القابلیة. ففي کلا الوجھین لایؤٌدي نقَصانُ قابلیة 
0 ا 

فان تعن ال ااسعف والطاع الاأسرحک یل العحست 
فاعلاء کان المنفعل کامل القابلیة والفاعل معدوع الفاعلیةء وإن 
فرضنا القمر أو الصباح - بدل الشمس - کان النفعل - المرآة - 
کامل القابلیة وکان الفاعل ناقص الفاعلیة. 

نع ستارت مل اي تَا فَافلیراَنً التار اض 
ادرف ال ررمٹثتر لاالتتترف "ان کان اتال شاعلا 
والممکنات مفعولةء کان الفاعل والمفعولُ کاملین: فإن فرضنا- 
مکان اللہ تعا ی - واحدًا من خلوقاته کاللّك أو ا حني آأو الإانسان 
کان اللفعول کاملاً کا هوء وکان الفاعل ناقصَاء وإن فرضنا شتًا 
من ا حجارة أو ا چےادات کان معدوم الفاعلیة وإن کان فاعل 
القدرة (القادر) ھو اللہ تعا ی وکان المفعول مو الممتنعات الذاتیة 
(المستحیلات الذاتیة) بدل املمکنات کان الفاعل کاملاٌ وکان 
الفعول معدوم القابلیةء وإن کان المفعول هو الممتنعات بالغیر - 
بدل الملمکنات وا لممتنعات الذاتیة - کان الفاعل کاملاً کےا مو 


ےمم سے کک کو ا سے 


وکان المفعول ناقص القابلیة, 

فالملستحیل إن مم یتم ظھورہ بالقدرۃ فذلك لا یضر من قدرة 
الاعال راد ھٹا لا الیفنل کرو الاصتا حضریة 
ویڈّل ھذا الاعتراض الذي آثارہ دالباندت: عل أنە لا یدرك ھذا 
5ت 

وكکذلك موت الله تعا ی لیس مقدورًا؛ لأنه مستحیل: وذلك 
لایضر من قادریة الله شبتّا؛ فلا پت قادرًا مطلقًا. 

اما اعتراض السرقة فیمکن استخراج الإجابة عنه من المقدمة 
لاھضاک نات یر تتھامی صلساء افخ ہز 
معدوم بالنسبة لی اللہ تعالیء فکل ما نی العا م مو یِلك لل تعالی 
وکیف لایکون کذلك؟ فا تيِرٌہ الوظیفة أو اللھنڈُ من الراتب - هو 
ملوك اسحیّا للموظفین والممتھنین - يْعْتَر مِلکً للموظفین 
والممتھنین؛ لحم مارسوا الوظیفة وا مهنةء واللہ تعا ی هو خالق کل 
شیء فکیف لایکون مالکاً لە؟ فان کان الأمر کذلك: کان مال الغیر 
معدومًّا محضٌاء فالمفعول (المسروق) الذي یقتضیه فعل السرقة کان 
سشگا رات 20ا درا اف فان اترم اظا5 اتور 
بدورہ لا یصلح لذلك. 


الاعتراض الثاني 
من أُزل الشیطان؟ 


یعتقد السلمون أَن الشیطان بُز لَ الإانسان فیُغریه بالملعاصی 
والاأعمال السَيِة ولکننا نسائل من أرَل الشیطان؟ فھذہ عقیدةًٌ 
خاطئة. إِنٌّ الانسان بدورہ یقارف أعمال السوء. 
الرد الاوّل 

نّ الارتیاب نی وجود الشیطان وإزلاله و إغرائہہ بدعوی أنہ 
تو وہ کات ےن الا ا لآ انا 
حیور لاک تر ت اف ای الاک ال افالفتی 
لایوجد ما مُتْرٍق ومُتور على مذا فیلزم إنکار وجود النار 
والشمس وتخطئة تسخین ا ماء بالنار وإشراق الأرض بالشمس؛ 
بل ویجب -بناءٗ علی ھذا- إنکار وجود اللہ تعا ی بدعوی أنه لیس 
له خالقء وإنکار وجود ا مخلوقات فی العا مء فینبغي أن یقال ھنا - 
کتلفق<- کےا آأً الات بندورہ بِكَارفُ اعمال السوء: فُلَقٌ 
اللخلوقَاتٌ بدورھا دونم| خالق. 
الرد الثاني 

طریق امتداد الصفات وانتشارها: 


نس کک کو 6> ”ےم سس 


افوحات قرقی 2ك واا کیٹ افتامرجح تَا 
یہ و و یئ 

نہ گکااسدا نتششرت وذلك بأن اللہ تعا یىی 
موصوف بصفة الوجود لذاته ومصدر لەء فالوجود لە من صُنع 
ذاته و أما غبرہ فیأخذ من صفة وجودہ. 

راتا تل شی اف ار انار ساسا سر 
آھر قاط یوحسات ند 

راف المت رف مر لاف اف ایی رک لا لذافاستھاز 
للنور فالنور ما من صنع ذاتہاء وما عداھا یستفید منھا فی النور. 

نَا اكرَا زان الس اروف الناز فالست لن ذلك ان 
الس ند التار سر کات الاند الراعتت رشان لن مناء لاد 
وعدم صفائھاء کمصباح الکافور والشمعة أو کمصباحي الغاز 
والزیت یشترکان نی مادة النار وہختلفان فی صفائھما وعدم صفائٹھما 
اھ اتت تا رت ا2ھ انتا حرف جف ر منات 
لغ اارق الاگوں-فض) اذ التان کلت اللمتن 
والنار جمعھا مادة واحدةء فالموصوف با حرارة والموصوف بالنور 
فیھم| شیء واحد. 

وجلة القول أنه یکون واحدٌ موصوغً لذاته بصفة ٹم عُتَدُ 
لہ امظار سب لت ا5 الافیہ اکس اہ الات اَل 


منھا. فالضلال صفة من الصفات: وامتدادھا - كکذلك یتم بأن 
یتصف واحد بصفة الضلال لذاته ومن عداہ یأخذ منه هذہ الصفة 
وینخرط نی سك الضّالین؛ فا لوصوف بصفة الضلال لذانه مو 
الذي يُسَمّی بالشیطانء ومن غیرہ من الضالین یأاخذون منه صفة 
الضلالء فضِلُون. 
شُبھة 

رسکن آا لق ضصور اعد من التَاس ان الْضلا لن 
الشیطان إن کان من اللہ تعالی لزمَ الضلال نی اللہ وإلا فثبتت آلومیةً 
الشیطانء ومعنی ذلك أنٌّ الصفة الذاتیة ومي الضلال إن م تکن 
من اللہ تعالی لانکون خلوقةللہ تعالی فإن م تکن غلوقۂ لل م یکن 
الشیطان خلوقًا کذلك؛ لأنٌّ الصفة الذاتیة لا تنفكٌ عن الذات فان 
کان الشیطان خلوقًا للہ تعالیء وم تکن صفة الضلال خلوقة لەء کان 
الضلال طارنًا عليهء فلم تکن فيه صفة الضلال ذاتیذء ولا موج ودۃً 
ارد علیها 

تماقا طات ما عهاس الامسش 
کاعشسن نا رضقیتث عتای اتار رص عیاضوود انکتھی آل 
الأرض مُتَتَّکُلاً بشکل الفتحة فالضوء صادر عن الشمس؛ 
زالشکل یں علق ال رم ان یکرت اَفکل سن لیس 
قالؤں تم کن آن لقان: إكْ العک لد کت لال امن 
سس مس سس 


فالحخلق شيء والصدور شيء آخرہ عَلَق ثيءِ یقتغی أن یکون مو 
معدومًا نی اللخلوقء والصدور یستلزم أن یکون الصادر موجوذا 
8ی لمصدر ثم یصدر منه. 

فا لحسنات قد صدرت من الله تعا ی: والسیئات قد خلقھا اللہ 
وعلى ھذا فالوجوہ القبیحةء والسٌر السیئةء والاصوات الکریہة؛ 
والبول والبراز کل ذلك قد خلقه اللہ تعا یء فلو کان ا لق یقصضی 
أن یکون الشیء ا ملخلوق من الله کالصدور مم تکن هذہ الأشیاء کلھا 
خلوقة لل. فإن کانت هذہ الأأشیاء کلھا خلوقةً لہ فیا العیب نی خلق 
الشیطان لضلاله؟۔ 


الاعتراض الشثالث 
عقیدة النسخ خاطئ۸ھ 


یعتقد السلمون أ أوامر الله تعالی ثُنْسحٌ وتتضبر. وھذا الا 
ک 7 ا 
رای فیە مفسد یہ بآخر إِنْ أوامرہ لیست کاآوامر الناس؛ فھي 


وہہ 


ُْكَمة ابتة لاثْخ ولانتغبر ہر أہڈا. 


الرد الال 

إِنْ کان التغییر والتبدیل نی أوامر اللہ تعا ی مما لابٔقَزُّہ العقل 
فالتغیبر والتبدیل نی إرادة الله تعا ی ما لا یقرٌّہ العقل کىذلك: فإن کان 
النسخ والتبدیل نی أوامر الله تعالی وأحکامه یؤدي إلی مفسدةِ ومي 
نسبة سوء الفھم إليهء فالنسخ والتبدیل نی إرادته یتضمنٌ هذہ المفسدة 
كذلك؛ فإرادة الله تعا ی -کأمرہ وحکمە -تتوقف عل الفھم 
والتروٌي؛ عق لگ ان الأمر بشیء وا حکم بہ إِنُما ت بعد تفؤیے 
والتروٌّي فيه کذلك إرادة شيء إِنّا تتم بعد التروٌي والتفکیر فيه ء فإن 
کااااے 10 0ہ فالائتا ا سا الات مد ااضاہت 
نارق بعد الاصحاح؛ والبلاء ال بعد اج وع الھکس 
من ذلكء کل ذلك مما ینبغي ألا یتمکن الله مت؛ لأ٤ٌ‏ کل ذلك بَيٌُ 


سے سے کو رو سے ا سس جو 


ان 2ن 2 فان فحاضرت ا ارات کا کرت ان 
الله أراد الڑرادة الأولی دون رَويَة وتفکر ! 
الرد الثاني 

ال ایت ہف ال اعطاظردو ک تَََ ست 
طورًا آخر. فالطبیب قد بخطئ نی تشخیص الداء فیّّدّل - بعد 
الاطلاع على خطتہ - الوصفة الأولی بأخری؛ وقد يْيَدّهُا بأخری 
سال اسر الالارکی اراقتھاس تفہ الال تاذ ہاب 
الشرسام حمومًَا ئل وصغفث لتبدُّل أحوالہہ أو إذا انتھت مد الدواء 
نج يَدّل بالدواء الُسُْھل. وھذا التبدیل لیس لأآجل الاطٌلاع عل 
الخطأء فالنسخ والتبدیل نی آوام الله وأحکامه كکذلك من هذا 
القبیلء لامن قبیل الاطّلاع على الخط]آ۔ إلا ان العَتِضّ لاعِلْعَ لہ 
بہاتین الصورتین أصلاً. 


الاعتراض الرابع 
عقیدۃ السلمین بشان الروح خاطئة 


من عقائد السلمین أنّ الأرواَ موجودةۃ عند اللہ من قبلء فإٰذا 
مر روحًَا من الأأرواح جاءت إلی الدنیا امتٹالاً لأمرہ. 

الأمر لیس کذلك: إِن اللہ تعالی قادر علی خلق الأرواح دائٌ. 
تھا بشاء و كھھال النتیا: والازراع کلہا آزرتبلایین 
ونصف بلیون: ویجری ال جحزاء والمکافأة عن طریق التناسخ. 
الرد الال 

تا اھت نیل 27 ایر الا ارت ا ا 
تعا لی قادر علی خلق الأرواح کل حینِ؛ فما ا حاجۃة إلی الاعتقاد 
پوجودها سابًا؟ وَالأمر الٹانی ان الرواخ کلھا أرَيعَة بلاینین 
ضمیات 1فض ھت مامت کا ان 
تکون الأرواح آکٹر من ذلك عند الملسلمین؛ لأمم لا یقولون 
بالتناسخ فالآرواح التي جاءت إلی الدنیا موٌة لا تعود منھا مرة 
أآخری. فان کان الأمر کذلك فنظرًا إلی الکشرۃ الکائثرۃ لبنيی آدم 
وذوات الأرواح یتوجُب أن توّْجَدُ الأرواح آکثر من أربعة بلایین 
ونصف فی آنٍ واحدِ. والثالث: هو التناسخء والأمر الثانی کمدخل 


لهہ فان صح التناسخ کان قیامٌ الساعة نوعًا من الأساطیر. 
ر2افقول آن الاغارافل نگ آئرنن افانیت نا الأفر 
الثاني فھو کمدخل للأمر الثالث: أو الأمر الثالث کنتیجة للأمر 
آتان۔ عل ھذا توجب علہن الرڈ عل الأئوز النلاثة خی مل 
الد علی الاعتراض بجوانبه الثلائة. 
الرَذُعل الأمر الال هو ان قذرۃ الله تعال کل خین إ[نکائنٹ 
ہد ہے ہد سو ہ0 
تھا الاتت ز سر اق سال حناأارض انتا 
افاوصیے ول اخنیرت رائركە ن الفعل :رکلکل 
حسب ا حاجة طول السنة. وقد کان ینبغي لە آلا بخلقھا إلا عندما 
احتاج إلیھا أحد. لیس شيء فیم بین الأرض والسماء ءإلا وھو لازم 
لا يُسُتغنی عنه. ٹم هو فاضل عن الحاجة وموجود قبل ا حاجة؛ 
اھض اھ اتد تناد لف ایت 
الحاجة. ثم إِن هذا القدر الفاضل هو الذي يُسْتعمَل عند ال حاجة. 
ما الأمر الشانی ضالردُ عليه بأنٌ البعصوضّ وا حوام نی قریة 
ْ: صغیرة تکون أَکْثر بکثیر من أُربعة بلایین والنصف؛ فان م یصذفني 
الباندت فلیمُدھا هو واأتباعہ ولا کان عدد الأرواح أربسةً بلایین 
والنصف فحسب,؛ ومذہ الآأرواح هي التي تل کل نوع من 
الاجا لو اہ تنا العتد لا بل مطائل رانا لے مین 
6اا ا سے کت 


أما الأمر الثالث فالرڈٌ عليه بأن التناسخ إِنْ کان للجزاء 
رلک نا 2 اتا اھ الاجراضس ویعتقدہ امغندوس - فمے| 
َعُجَبَ ھذا الحزاء والمکافأة ! فلا الْنْعمْ عليه یعرفٌ سبّبَ إنعامے 
ولا الْعَاقَبٔ یعرف سبب عقابه. فان کان الباندت یذکر أنه عاش 
حیاته الفلانیة وعاد إلی الدنیا معاناۃً للأمراض والاأسقام ومشقات 
ا حیاة والملوت لأجل الاعمال الفلانیة التيی کان قد مارسھاء ما کان 
ذلك مسلےّا بشکل عام وإلّم) کان بُسَلَم بشأن جزاء ومکافأۃ 
نايب ھی اعت اھ را ماتااص رت 
یذکرہ فرد من أفراد البشر. فإن کان ال خلق عن طریق التناسخء وکان 
التناسخ للجزاء والمكافأۃ کان لابٌذٌ أن یذکر کل فرد من أفراد البشر 
أنە عاش حیاته الفلانیةء وعاد إ ی الدنیا عقابًا علیى جریمته الفلانیة. 

ما الأمر الأول للاعتراض فبحسب عقیدۃ التناسخ لدی 
الباندت ردٌا عليه؛ لأنه إِن صحٌ التناسخ لزِمَ القول بخلق الأرواح 
ساتا وإن کان الأمر الأول یدحض عقیدۃةً قدم الآرواح التيی 
کانت نت تنسب إلی الباندت نی ماضي الاأیام؛ لأنَ التسات بالاس الال 
یؤدي إلل رفض عقیدۃ قذم الآرواح. 
الرد الثاني 

مکانة الروح من ا لجسم. 

إِنٌ جسم الإنسان وا حیوان بمثابةِ مرکب الروح وأعضاء 
ا چسم بمثابة آلات الروح وجوارجھا. وأفعال ا حسم کالشی 


والنطق والسّمَاع والرؤیة تصدر عن الروح بواسطة الأعضاء وقوة 
الروح هي التي تعتمل نی هذہ اللأفعال. فکم أُنٌ الکاتب بلا قلم لا 
یستطیع الکتابة - بالرغم من قدرۃ الکتابة والبراعة فیھا - فکذلك 
الروح تعجز -بالرغم من القوة المذکورۃ - عن ا می والتحلق بدون 
الأعضاء. 

وجملة القول ان جسم الإنسان ہمثابة مرکب الروح؛ وأعضاء 
ا جسم بمثابة آلات الروح وجوارجھاء وهذا أمر بدیھي؛ وکسیف 
لایکون الأآمر کذلك؟ فبین الراکب وا مرکب نسبة الفوقیة - 
الراکب فائق والمرکب مفوق - ثم إِنٌ الراکب مطاع والرکب 
مطیع, أما الفوقیة والتحتیة فقد تُعْرَفٌُ بأن الروح آَمِرَۃ وا جسم 
مأمور ما. کذلك بین الفاعل والاآلة توجد نسبة ا لمبدئیة والتوسط 
أولاً۔ ٹم کون الفاعل مطاعًا والاآلة مطیحة. فالفاعل مبداً الفعل 
والاآلة واسطة الفعلء فیتحقق أول الأمر وجود الکاتب ثم القلم 
ثم الکتابة زالھرضن: 

فقد یعرف کل من لە أدنی نصیب من العقل بآ مبدأ الأفعال 
الاختیاریة می الروح وقواھاء ثم الأعضاء : ثم الأفعال النشودة. فکے| 
اه یتحقق وجود الکاتب أوإّ ٹم ئبری القلحخٌ؛ شم تصدر الکتابة 
والنقوش. فکذلك یتحقق وجود الراکب أولا ثم الفرس فالسرج وما 
إليەهہ فالرکوب والسیر. وقس على مذا اللرکب والآالات. فان کان 
الأمر کذلك فالروح - التي هي بمثابة الراکب والفاعل - تُوَجَدُ أولاّء 


: بے نس 

ما اللأمر الشانی فالرذٌ علی عليه بأنٌ العدٌُچُتَاجٌ إليه نی النقود 
والثروةء وا کانت نقود وثر و أُقل القلیل من الناس تبلغ البلایىین 
ینظر عامة الناس إ ی هذا العدد تظرَ ضفادع الع آن الٰخرۃإل 
ماٹھاء فھي م تر آکٹر من ہذا ا ماء وم تسمع بە؛ فإن ذْٗرّت ھا روعة 
مر می اب سو درو تی 
شیتًا۔ وأَمٌّا الذین رکبوا البواخر وشاھدوا روعة الملحیط فھم یعُذون 
الحیط أصغر وأحقر أمام عظمة ا خالق تعصا یىی وخلوقاتےہ؛ فا جھلة 
نی سی وتاافسعفطاف ا تا اق نج 
جعل الباندت بحصر الأرواح نی هذا العدد. والعارفون بالحقائق لا 
یبالون بہذا العدد أمام عظمة ا خالق وکثرۃ خلوقاته. 
عقیدة التناسخ باطلة لا دلیل علیھا 

ٹم اك ہہٌ۹ذہ اڈ والتناسخ ل١‏ پثتان بدلیلِ من الأدلاة؛ لن 
الأٴدلَۃ ضربان: أآحدھا الدلیل العقلء وثانیھم) الدلیل النقلی. 
والدلیل النقلی هو ان یثبت أمرٌ بکلام اللہ تعالی. أَمًا کلام الله عند 
اھندوس فھو الکتب الأربعة الملقدسة ا لمعروفة برالفیدات؟'' فھم 


)١(‏ االفیدا) )۷٥8(‏ وهي کلمة سنسکرتیة معناھا ا حکمة والمعرفة ومي تصور حیاۃ 
الآریین ومدارج الارتقاء للحیاۃ العقلیة من السذاجة إلی الشعور الفلسفي؛ وھي تتلف من أربعة 
کتب؛ هھي: 

-١‏ راجا فیدا (139۷98]): ترجع إپی ۳٠٣٣‏ سنة قبل الیلاد فیھا ذکر الال (إنذار) ثئم 
الإله (النار) ثم الإله (فاروزا) ثم اللإله سوریه (الشمس). تِ 





یعتقدون اتا منزلة من الله تعا ی. ومن شأن هذہ الکتب أنہا م یُذگر 
فیھاانہا کلام الله تعالی, ولا ان :برہما:''- العلم الأول عند افندوس 
- رسول الله تعالی. و یدع برصا: أنَ رسول الله ون مذہ الکتب 

الأربعة کلام ال ومالم یڈ یثبت هذان الأمران لا یلم بکونہا کلام اللہ 

ولا رأینا ان هذہ الکتب تدعو إلی عبادة غبر اللہ تصا ی أَيْقَدَا بأمہا 
لیست بکلام اللہ أو أئہا عحرٌفة دَسّ فیھا الُرَورون النقص والزیادۃ 
والاضافة والتبدیل؛ لأنٌ اللہ تعالی لن یأمر با بُعارِشُ أحکامہ الثابتة . 

ذلك ان ھذا یدعو إی الاعتماد بأنٌ غیر اللہ تعالى یستحق 
العبادق واستحقاق غیر الله العبادة یعني الاعتقاد بأَنٌ الغیر مو 
ا مالك ا حقیقي وا حاکم الملطلق. وذلك لا يْتَصَوٌّر إلا أُن یکون مو 
ا ملحبي والممیت وآن یکون وجودہ لذاتہ؛ فیمب ھذا الوج ود من 
مار ساس تا یع فالاتترعا الااة تال 

مع ھذافالامر بعبادة غر الله (یعني الآمر بالاعتقاد 
باستحقاق العبادِ من لا یستحق العبادة) تخطنةً العلم والواقع 

نعم فکم أُنٌ الحکم یتوقف عل إرادة ا حاکم فکذلك العلم لو 
وَقفَ على خیرۃة العام لکان أدنی إل الصواب؛ إلا آزے یعلم 


٦+‏ ٢-ییجر‏ فیدا (۷8 ۲ا[۷8): یتلوھا الرھبان عند تقدیم القرابین. 

۳- سم فیدا ۷٥8(‏ 8807): ینشدون أناشیدہ آثناء إقامة الصلوات والاأدعیة. 

٤‏ - أثروا فیدا ۷١8(‏ ۵08۲۷8): عبارۃ عن مقالات من الرقي والتّائم لدفع السحر 
والتوھم وا حرافة والأساطیر والشیاطین. (الملوسوعة ا لمیسرة للأدیان ۱۲۷/ ۲ء باب الھندوسیة)۔ 
)١(‏ إلە ا مندوس من حیث هو موجود. (ا مصدر السابق). 


الہجمیع ان العلم بخالف الحکم فی باب الأسباب؛ لن حكميٌ فیہ 
اتباخغ الفاعلِ (الحاکم)ء وأ العلم ے یم فيه اتباع الفعول (المعلوم) 
فالعلم يُطَابئ اللعلوم. 

وجملة القول أَلَه لایمکن أن یأمر الله تعا ی بعبادة ضیرہ؛ فمسن 
لا آأاسة العتب یسماتس اآھآر اب اھر ہا 
اللتحریف والتبدیل؛ فلا تُتَجٌ بہا۔ 
الدلیل العقلي علی التناسخ 

خلاصة البحث أَنٌ هذہ الکمیة المذکورۃة والتناسخ لایثبشان 
بدلیلِ من الأدلة النقلیة. ما الدلیل العقلی فعسدم ثبوت الکمیة بە 
واضح جٍء وأما التناسخ فحمادی ما پٔقال ک0 مو مات 
أننا نری فی ھذہ الدنیا أنامَا یعبدون الله وخشون ولایعصونہ: مع 
ھذا فھم یعیشون حیاةً بائسة منکوبةء وأَناسٌا آخرین یعصون الله 
ویفسقونء مع هذا فھم یعیشون حیاۃً سعیدةً هانئذء فإذا قارنًَا بین 
هذا البیؤس والسعادة وبین أعمالھم ا حخاضرۃ فلا مقارنةً بینھم ولا 
مطابقة؛ لأننا لا نقول: إِن ھذا البؤس والسعادة جزاء أعمامٰم 
ا حاضرةء کم لانقول: إنما جزاء أعماضم المستقبلیة؛ لأئّە لاتکون 
الكافاأة قبل حسن العمل والعقاب قبل ال حریمة؛ فلا بّدٌ أن نقول: 
الس سا گر اف رای تھے رت 
أُن یکون قد عاش اأصحاہہا حیاۃً قبل هذہ الحیاۃ فی هذا العا م وھذا 
ھو التناسخ. 





الد علی الدالیل ا ملذکور 

ما تأَمٌلنا نی هذا الدلیل وجدناہ واهیًا باردّا أأومنَ من بیست 
الکوعتقف اورپ 0 1 ایر انت لاق اح 
لیس غصورۃ ق اظزاء والکافاۃ نإذا للضّل رَجل بالراحةعل 
رجل دونما سبب من الأسباب لابُعَذُ ذلك مکافأةً علىی عمل+. وإذا 
كَرَط کئال رجل بمشرطہه و سقی مرکا دواء وا كت 
هذا عقابا عل جریم فھذا النوع من الراحة والاأذی آکٹر من 
الراحة والأذی المعدودین فی ا لجزاء والمکافأة. 

ومن الؤسف ان افندوس - بالرغم من ذلك - حصروا 
الراحة والأأذی فی ا جزاء والمکافاأةء وم یدرکوا ان مذا ا حصر إن 
کان من الله تعا ی یفوقه بنو آدم فی وجوہ الکرم والرحمة والشفقة؛ 
فلدیہم وجوۃّ من الکرم وال رمة والشفقة والأسو والتریةء وَأَمًا 
عند الله فلیس شيء من هذہ الوجوہہ مع أنه رحیم کریم جیب 
الدعوات قاضی ا حاجات رب العا لمین. فإن کان أُولو الفضل 
والکرم یسخون وبٔعطون صادرین عن الکرمء وإن کان الطبیسب 
یشرط الْذمّل بالملشرط أو یؤذی ا مریض للأسو وا لمداواۃء وإن کان 
لأَْرَااَ ذدات عل ااوتا ری ال الککان لے 
فلابُدٌ أن یکون ھذا النوع من الراحة والأأذی من اللہ تعا ی؛ حتی 
کی فا الع فاف ف1 مال گلا اعت سرل الع کات 
خالقھا۔ 


وا يُظهرُ بطلانَ التناسخ أنے لابّدٌ من العلم بالأعمال 
والشؤون ا ماضیة للجزاء والمکافأة - لاسی| على ما یعتقد ا ھندوس 
لأنٌ المزاء والمکافأة عندھم لیس مقصودا بذانہ: ولا الضرض 
من وراء وضع نظام الجزاء ان یعمل التٌاس الصالحات ویبتعدوا عن 
السینات رغة ى التنائز وذلك لأ بضور إلابان یکن الْكَشَرَن 
والعذبون علىی علم بأحوا مم وأعما مم الاضیة التي نالوا جزاءھا۔ 

وکسا اھ ا ھلالمہی آتے ات 
الأجیسر - کا یعتقد اللسلمون - لا یضر عدمُ الم بالأحوال 
والأعمال اللاضیة؛ لان ا مزاء- کثمن ال بیع أو أجرة الأجیر -ھو 
الغایة القصوی؛ فمن ظِفر بہا فقد فاز فوزًا عظیّاء ومن مم بظطضر 
روشک غیر 1سا رات سی تلوض اماقهصضتے 
سب العین: فإذا تَيِيَه أحد فلا بأس؛ إلا أئَّه إِذا نے أحد مذا 
الطریق تاصّبُ ویُاخذء وإنما ہذا التذکر والعلم لحاجةِ منفردة. لا 
للجزاء وا لمکافأۃ فحسب. 

کلافرال اد ھشفشن سو 6ا ات و قانھ ات 
الطاف؛ ولذلك فھم یعتقدون أَن النعیم نی الجنة والعذاب نی النار 
تَُابلَھما أفعال العباد نی الدنیا مقابَلةً الثمنِ المبیعَ أو المبیسع المنَ أو 
مقابلة الأآجرۃ الخدمة أو الحخدمة الأجرة. فکے أنَ النھایة التشرتة 
هي الثمن أو المبیع أو الأجرة أو ا خدمة نی هذہ الأمثلة ولا یکون ما 
عدا ھذہ الاشیاء مقصودا بالذات فكکذلك عند اللسلمین تتهي 


امت رشن 

ما ا غندوس فھم یرون أُن الجزاء والمکافأة مقصود بالغیرہ أي 
نہ للنجاۃ کوسائل الطبخ للخبز والمسلمون لایرون هذا الرأي 
وإنیا مم یرون أنْ دا كز؛ هو اللطلوب لاغیرہ فوجودہ مطلوب 
وعدمه غیر مطلوب. فإن م یکن الحخبز مقصودا بل مو کوسائل 
الطبخ مطلوب بالغیرہ فُضٌعوا نی ا لثال ما کان مطلوبًا بالذات: شم 
قابلوہ با حزاء واللکافأة کالمسلمین. 

وفذلكة القول أُنٌ ال جزاء واللکافأة عند اللسلمین لابجتاج إلل 
لعلم بە سابقَاء وأما الغندوس فقد وجب العلم بہ؛ لأنه ظا تقرر ان 
0٦‏ فا کوت ‏ رو سپ یہہ 
7 01 صسس*٘٘0+۰ أو االعاقب نام 
عُوقِبَ وحُرم النجاۃ لأجل معصیة ارتکبھاء فان عاودھا حَرمَ 
النجاۃ 8ی هذہ ا مرة کذلك. 
شبھة علی میثاق ‏ أَلسُتْ ہربکم: والرد علیھا 

أما نسیان میثاق ؛ أَلَسْتٌ بِرَبّكُم؛ فلا یُعت رض - لأآجلە -علىی 
السلمین؛ لأنْ هذا امیثاق کان من قبیل التعلیمء والغرض من وراء 
التعلیم هو حضور العلم وبقاؤہ ئی الذاکرةء ولایجب حضور جمیع 
ہک ود بے یسوی ہو سرت 
أظفارناء فإذا تعلّمناھا 3 تبقی الکلمات ومعانیھا ی الذاکرۃ ولا نذکر 


متی تعلّمناھا ومن تعلمناھا وکیف تعلمناھا وما ال حاجة التي دعت 
اللہ ائل تھی اش افو فان رتو 
الم لایحضرھم -کذلك -متی أخذوا اللسائل العلمیة وأین 
ا عو ا6ن 

خلاصةً القول أَنٌ الغرض من وراء التعلیم والتعلم هو العلم 
وحضورہ وبقاؤہہ لاحضور جمیع کیفیات التعلیم. ولا کانت الغایة 
الاشودة من وراء میثاق ؛أَلَسْتٌ بربٔکم؛ هي أن الله تعالی أخذ من 
عبادہ اللإقرار بألوهیته وربوبیتہ؛ وذلك لیکونوا علی علم بربوبیته حتی 
یمنثلوا أوامرہ ولا یعبدوا غیرہ فھذا علم جب بقاؤہ کر 
نسوا جمیعَ أحوال التعلیم وکیفیاته وأوقاته فلا باأأس. أما العلم فقد 
227 سال اعت ین 7 ھا عاتا اک 

وجملة القول آنه بجب للجزاء واللکافأة حضوژ وك الأعمال 
ا اتل ران تہ 
والمناسبات ا متصلة بھ. فلما کان الأمر کذلك فوقوع میشاق :اَل 
برَبْگُم؛ لا یعارض العقل بل عدمٌ وقوعه یعارضے أي إِن م یکن 
التعلیم فلا سبیل إلی أداء حقوق الله؛ وھذا التعلیم هو الذي يسَتٌَی 
ب١میثاق‏ أَلَّسْتٌ. وأما الجزاء واللکافأة عن طریق التناسخ فھو 
یعارض العقلء وعدمُه یوافق العقل. 

والسببُ نی موافقتہ العقلّ ان الدنیا -کما یشھد العقل السلیم - 
عَلِقَتْ للعبادۃ کالمطبخ لإعداد الطعامء ومصنع الثیاب لنسج الاب 


مو ...سک 


٠‏ ف‌: 


کما ان الغرض الاأآساسی فیھما هو إعداد الطعام ونسج الثیاب: وما 
سوا ما هو بمثابة أدوات ووسائل الطاهي والناسج فکذلك الخضرض 
الأساسی من وراء خلق الدنیا هو العبادۃ وبنو آدم ھم التعبّدون فیھاء 
رک لْٰ باعل تیہام ر یکا ارت کات وداما: 
الھدف من وراء خلق بِني آدم 

سنا تال نأ غہو اتل رات فرلمان 
والشمس: والقمر؛ والنجوم؛ رات دز اقاتاف ‏ اظفر امحات 
وما بین الأرض والسماء؛ کل ذلك یکون قدجاء عَلّقه ہنی آدم 
وبنو آدم م یکونوا َلِقُوا لشيءء ولولا هذہ الاأشیاء لصحًبَ العیش 
ولتعذرتِ ا حیاق ولولا بنو آدم ما ضرٌ عدمُھم من الأشیاء اللذکورةۃ 
شیتّا؛ فکل ما نی الدنیا هو إما من وسائل ا حیاۃ أو مما بجتاج إلےە 
ا جسم من الغذاء والدواء. 

نلرَکا ہب رآ م حالف تر ا اج الظرفات: را1 
یکونوا لصالح شيء وهم خلوقون کانوا سُدّی وعاطلینء وما 
آکبرھا من نقیصة ! ومھما یکونوا لصالح شيٍء فإئہم لیسوا لصالح 
اللخلوقات. وقد أأسلفتُ آَنفا أئمُم لولاھم لا ضرٌ عدمُھم من 
ا ملخلوقات شبٹَّا ہو تی الگلرقات الس لبڈ ات 
فلا بد أن یکونوا قد خُلِقواللہ تعالی. ولیس معنی خَلَقهم للہ تعالی 
آئَه - سبحانه - بحتاج إلیھم نی شؤونە وحاجاته ومم تو 
حاجاته ویقومون بشؤونە؛ فھذا لایلیق بشأن ألوہیته و معبودیتہ؛ 


ص-----ے--_۔ے اب ٴ‌س سے 


وإنےما یعني ذلك آتہا تظھر عظمته وکبریاؤہ وقدرته بفضل 
تواضعھم وتضر عھم وتذلَلھهم؛ وھذا ما يُسَمًّی بالعبادة. والعبادةۃ 
نی ال حقیقة عبارۃ عن التضرع والتذللء وما سوی التضرع والتذلل 
ولس متا داقن لفن رت ات تا جات سد خاتقد 
للعبادة وطوْلِبَ بالتضرع والتذلل والعبودیةء وکیف لا؟ إنما یکون 
الطلوب شا يْعُوزہ الطالب؛ فکل شیء عند الله تعال ی سوی 
خإِقوا للہ تعال یء والدنیا بأسرھا خْلِقَتْ ھے. ومثالّه ان الفرس 
لرکوب صاحبہہ والعلف وا حبوب للفرس ویعلم العاقل ان 
العلف وا حبوب إنما هو للرکوب. کذلك الدنیا ھی الآأآخری قد 
دا عبات وذلك ان یستخدم بنو آدم وسائل الدنیا 
وإمکانیاتہا لسَذٌ حوائجھم وشؤونہمء ویتفرغوا لعبادة الله تعالی. 
فکما أنّ الفرس - فی المشال ال مذکور - إن م یجد العلف وا حبوب 
لایمکن استخدامه للرکوب؛ فکذلك بنوآدم إن م یجدوا الوسائل 
والامکانیات عجزوا عن أداء حقوق اللہ تعا ی. 

فالغرض الأساسی من وراء خلق الدنیا هو العبادةق وبنو آدم 
فیھا فاعلوا العبادة وما سواھم فیھا وسائل العبادة وآلاتہا؛ فالعمل 
واحد والوسائل کثیرةء ومثله کمشثل حجر کبیر یتعاون ئی مله 
رجال کثیرونء فکما أنْ الوسائل - نی ا ثال المذکور - کثبرۃ والعمل 
واحد؛ فكکذلك الوسائل -ني الدنیا - کثیرۃ والعمل واحد وھو 


گکےگگٹگگیٹٌُےُکسےسکُسککککھو ‏ ۷ سس سس 


العبادة. فلم| تقرٌّر ان العمل واحد فلایمکن تصنیف عمل واحدِ فی 
شیئین: العبادة وا لجزاء وا مکافاۃ فان وت اوہ کے اوه 
امندوس - لزمَ تصنیف عمل واحدِ فی شیئین. فیکون مثله کمشل 
نراف رات امت اف ر سی کاو ات ان 
شیء واحد للمؤجر والمستاجر معًا من جھة الإجارة. فکے أن هذا 
التصنیف غبر مکن؛ فکذلك لایمکن أن تتداخل العبادة وا حجزاء 
والملکافأۃ: ويْصَنّف عمل واحدً نی العبادة والجزاء واللکافأۃ معًا. 

وخلاصة القول ان البحث التقدم يَڈُل علی أنه کیا ان الخطب 
ُعَدّ من تکالیف الطعام؛ فیقال - بعد تقویم الخطب - أَنّ الطعام 
کَلْفَ کذا مبلمًاء فکذلك کل عمل وکیفیة وأ٘ذیٗ وراحة نف الدنیا 
کو ھتاہ کر ات کک کر کرات 
وراحة من الجزاء والمکافأق: فإن م یتم عذٌ هذہ الأعمال کلھا من 
الجزاء والمکافأة فی صورة التناسخ عُدٌ بعغھا لا حالة علی حین أَنَ 
من الافال گلیاصضے علما ہے السا ا هك لعل گاسنا از 
بعضھا ضمن العبادة وا حزاء والمکافأة معا. 
الدلیل العقلي الثائي علی بطلان التناسخ 

والدلیل العقلی الثانی على بطلان التناسخ هو ان ا حسم - بدۂا 
من الطفولة وانتھا٤‏ إلیل لوت -تعرض لە أحوالَ ختلفة من 
الطفولة ثم الشباب ثم الشیخوخة. وذلك عن طریق ا حركة الکیفیة 
المتدرجة. کذلك تعرض للروح کیفیات ختلفة وذلك عن طریق 


.اص کک و .تحص کچ 


ای کے 


ا حرکة الصاعدۃ ا متعاقبة؛ فعودۃً الروح إی سیرتا الأولی لا تتَصَوّر 
- کعودة الصاعد - إلا با حرکة اغابطة کالحجر إذا زُمِي بە إل فو 
لامور فردت ال قة تر ساط کا الس افو لا 
با حرکة ا مابطةء فلابد للعودة إلی الأرض من قطع المسافة الأولی؛ 
فما کان مِد٤ا‏ نی ا حرکۃ الأولی کان منتھیٗ نی ا حرکة الثانیے 
وبالعکس؛ فا قطعہ فی ا حرکة الأولی أولاً قطعه نی ا حرکۃ الثانٰة 
آخرًا وبالعکس؛ فتنقلب جھات ا حرکات فحسب والمسافة تبہقی 
کما هي ولا یمکن أن یعود ا حجر من ا نتھی إی البدا ہدون قطع 
ال لسافة وا حرکۃة ا مابطة. 

ولا لاحظنا التناسخ م نجدہ موافقا للتاصلة انذکررہ لان 
التناسخ یعني العودة من ا منتھی إلی ا مبدأ بدون ا حرکة ال ٰابطة وقطع 
السافة ومعنی ذلك أُنٌ الروح بعد أن نالت الارتقاءات الروحانیة 
من الطفولة إلی الشیخوخة؛ وحصّلت القدرات والملکات فی مدة 
طویلة بشکل تدریجي تزول هي عنھا بمجرد الموت وتعود الروح 
الیل سیرتہا الأولی. وزوال المللکات والقدرات عن الروح فی لحظة 
واحدة کعودۃ الحجر إلی الأرض بدون ا حرکة ا مابطة بعد ا حرکة 
الصاعدة. لافرق بینھما إلا أن حرکة ا حجر مکانیة وحرکۃة الروح 
کیفیڈ فإن کان هناك صعود فھنا ارتقاء؛ فھےا یشترکان نی تقابل 
ا حرکات واختلاف ال جحھات: فا حرکۃة هناك من مکان إلیل مکانِ 
وھنا من کیفیة إإلی کیفیة. 


نس کک کصکک کو ا سے 


شبھة والرد علیھا 

فإن قالَ قائل: إِنّ العلوم والملکات والأخلاق کلھا عوارض؛ 
والعوارض تنفك عن معروضاعا نی آنٍ واحدِہ کالمصباح إِذا انطفآً 
یزول نورہ المنضششر ما حولے فی حظۃ واحدۃ. فالإجابة عنے أن 
العوارض کلھا لیست سوا ف الحکم فمثلاً: إِنّ السطح عارض 
للجسم مع أنٌ ا حسم لایوجد بدون سطح: أو الکان - وھو البعد 
اللجرد أو سطحہ المفروض المحیط با جسم من ا لخارج إحاطة ا واء أو 
الاۃ بط آر (حاظة القال یب بنانظارب-عارض للجسم مع ا 
الب لاتگورترةؤکاؤ گے ا اي لاتریٰعیٰ 
العوارض: مع أُنہا عوارض فکذلك الروح لایمکن أن تنفكٔ عنھا 
الکیفیات والعلوم والأخلاق: وکما أن ا جسم لابد له من سطح أو 
لی گن کات زی لونک اوس ایطاق ر7 
خفی على أوی الألباب شأَنٌ الکیفیات والأخلاق؛ فالأخلاق سواء 
کانت حمودۃً أو مذمومةً تطبّعٌ علیھا الروخ منذ احَلَْقَ؛ ولذلك 
نری - مثلاً - ھذا وقد جُبل علی ا حلمء وذاك على الغضب؛ وآخر 
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وأما لزومُ العلم للروح فالقوۃ العلمیة تلزم الروح منذ ا خلت 
ملازمةً الٹور والاأشعة للشمس والموجوداتٌ حول الروح 
کالأرض والأجرام الآخری حول الشمس: فکم| أنه لابد أن شور 
الشمس ما حوها من الأجرام فکذلك لابد أن تعلم الروح بشیء أو 


آخر مما حوها من الملوجودات. 

ما غیابٔ الإ(حساس والعلم عن المغشیٔ عليه عند الاإغمےاء 
فذلك لا یعني أَنَّه يفقِدُ الإ(حساس والعلم بل إنە لا يُذَرك إ[حساسه 
وعلمه للإغراق فے| آصابه من مکروہ: فلو أُدرك علمے وإحساسه 
ما کان مغشبًا عليهء وسببُ الإغماء هو شدۃ اللکروہ أو التعب الذی 
يُسَبّب النومء فالتعب نوع من اللکروہہ وا مکروۃ عبارة عن إحساس 
الطبع بما یکرهہہ والإغراق نی ھذا الإ(حساس هو الإغماء؛ فالطبع 
عندئلِ لایلتفٹ - لشدۃ الإغراق نی ھذا الإحساس - إلی شی ء حتی 
یل ھذا ال(حساس نفسہ؛ فلا یدرك إحساسه وعلمے؛ فالإغراق فی 
الإ(حساس والعلم هو ذروۃ الإحساس ونہایة العلم. 

وبالجحملة أئه لابد نی الإغماء من العلمء وأما ما یسدو فیه من 
عدم العلم فھو لعدم إدراکھ. فلما تقرٌر أَنٌّ الروح یَلزمھا علم أو 
خلق أو کیفیة لزومَ السطح آو الملکان للجسم فکم| ان عودة ا حججر 
- بعد ا حرکة ا مکانیة المتصاعدة - من ا منتھی إ ی المبدأً بدون ا حرکة 
امابطة مستحیلء فکذلك عودۃ الروح - بعد أن نالت الارتقاءات 
الروحانیة والکیفیة والأخلاقیة بشکل تدرییجي عن طریق ا حرکة 
الکیفیة التصاعدة - إلی کیفیتھا الأولی بدون ا حرکۃة اغابطة وقطع 
المسافة مستحیل. 
خلاصة البحث 

علاب الو اأاعامغ نت دب ل س‌الادتت رلنو 


تےے کے سصکحکتظو )77 ومسهصجججیجججچے 


فرضنا إمکانە - کما یعتقد ا مندوس - لا یصلحُ أن یکونَ عقیدةً ما م 
بت بالأدلة. وقد أسلفتٌ أنە م یت بدلیل من الأدلة النقلیة 
رفس رامع اتتء تھدحوستا 
یعارض الواقعء وذلك أَن التناسخ إن کان للجزاء والمکافأة وجب 
ان یذکر ا لمعَاقَبُون والمنْعَمُون علیھم الأعمال التي ینالون جزاءھا عن 
طریقھ. فأبقنًا بأن التناسخ - ولو فرضناہ مکنًا - لغرضِ مذکور 
باطلُ لأجل نسیانِ تلك الأعمال کل النسیانء ٹم إنه ما نظرنا فیە 
رحلثان للقترض اللَكوَ ععارِهٌنا لعل سنىی5 رَذلك لات 
یؤدي إلی تصنیف شیء واحدِ فی العبادة وا حزاء واللکافأةۃ؛ ومٹل 
هذا التصنیف کمثل شيء یملکہ البائع والمشتري من جھة البیعء 
وہذا مستحیلء کكذلك تصنیف عمل ف العباذة وا حخزاء وا مکافأآ: 

8آ اقارے سی ال مغزذکاتی مو الضی ال ابا 
بدون قطع المسافة ومثله کمثٹل حجر رمِيٌ بە الیل فوق؛ فعودته إلی 
تحت لایمکن بدون ا حرکة اغابطة وقطع ا مسافة. 

وحَاغ لقن ان تر ال22 نات ال القائلین بالتناسخ من 
أربعة طُرّقِء الأول: عدم ثبوتہہ والشانی: عدم وقوعہ والثالث: 
عدم إمکان التصنیف: الرابع: عدم إمکان عودة الروح إ ی سپیرتہا 
الأولی بدون ا حرکة. 

أما أأدلة إثبات قیام الساعة فھي - کذلك -تدل علیى بطلان 
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التناسخ؛ ولا کان من جملة الاعتراضات التي وَجُھھا الباندت 
الاعتراضٔ على عقیدة قیام الساعةء أذکر تلك الأدلة - إِن شاء الله 
تعالى - نی الرد علىی هذا الاعتراض؛ فلیلاحظ القائلون بالتناسخ 
تلك الأدلةء والل الموفق۔ 


الاعتراض الخامس 
تعدد الازواج 


بقول الملسلمون: وس نطرضات ال مس ار من ا حور 
نی الحنة ث وابًا علی ھذا العمل؛ فعلی هذا ینبغي أَئا إن فَطّرَتث اسرأۃ 
صاقٌ تنال سبعین زوجّا نی الجنة ‏ وابًا علی عملھا۔. 
الرد الاوٴل: ھذا الاعتراض خاطیٰ 

یکر نی کتاب من کتب اللسلمین أَن من فَطَرَ صاتّا یشال 
سبعین امرأ٤ً‏ من الحور فی الجنة. نعم من السلّم عندھم بأنٌ الرجائ 
بحظون - حسّبَ مراتبھم - نی ال جحنة بحور ذوات العدد وأما النساء 
فلا یمظيَ فی المنة إلا بازواچِهِنٌ؛ فکما نہ جسوز عضد السلمین فی 
الدنیا أن یتزوؤج رجل من نساو؛ ولا یجوز لامرأَؤ أن تدزوَّجَ من 
رجال کثیرین؛ فکذلك يُتَابٍُ الرجال والنساء نی ا جحنة. 

بجر رت ک0 
الاعتراض إلا شیء واحدہ وھو أنه کان ینہ ینبغي ان یسوی بین 
الرجال والنساء وماذا دعا إلی التفریق؟ ولیس معنی التسویة إلا اآنه 
کان ینبغي أُن یستوي - بموجب العقل - الرجال والنساء فی کل 
کم من الأحکام آر مارة آخری آله ےب ان ما بنا الرَجالَسْن 


الثواب على أعماهٰم الصالحة تنال النساء الثواب بعینه علی آعماشن 
اسفظت لان ارت فی او فا ا سایر اق غظ 
به النساء کذلك؛ فہا ذِنبھن فینقص من حقھنٌ؟. 

إِن کان ملاك الاعتراض هو تسوة الأحکام کان یب على 
دالباندت: ان یأذن للنساء - نظرًا إلی زواج ×کرشنا؛''' (۲195008ک) 
عَدذًا من النساء> ہالزواج من عدد من الرجال؛ فلما کان الرِجَال 
والنساء سواء نی الأحکامء فما ذنب النساء فلا یؤذن هُن بالزواج إلا 
من رجلء ویؤذن للرجال بالزواج من عدد من النساء؟. 

رااکت سا الاب رھ کی اکر کا 
الخدمة وثواب العمل سوا٤.‏ سواء کان العامل رجلاً أو امرأقٌ لا 
ینبغي التفریق فی الثواب. 

فالرذُ علی ھذا أُنٌ الإذن للرجل بکثرۃ الأزواج قد جاء سےا 
للحاجةہ فإن کان التفریق فی ثواب الرجل وا لمرأۃ یعارض العدل 
َالضتة فالسا سا عاجة الرجل ر الاضیث ن سة اج 
المرأة تعارض ال رمة والرأفة والکرمء فإِن کان العدل والنصفة من 
جملة صفات اللہ تعا ی فھو موصوف - قبل اتصافه بالعدل - 
بالرمة والرأفة والکرم؛ فیا شأَنْ هذہ ال رمة والرأفة والکرم بن 
عم علی واحدِ - بمحضر من الآخر - بہذا الإنعام؛ وهُْمَل آَخَرُ 


)١(‏ هو الاإنسان الذي یعتقد امندوس أنٌ الآشة قد حلّت فبےء فالتقی فیە الانسان بالڑلے. 
(الموسوعة ا میسرة للأدیان ۱۲۷/ ۲ء باب اٰندوسیة). 
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ھذا الإہمالَء فلوم یعلم أحدہما بشأن الآخر ما تحیف ا لح فی نفس 
الآخر لعدم العلم بشأنه؛ فیدعو إلی الاعتراض على رمة اللہ ورأفته 
وکرمہ؛ وأمًا نی صورة الاطلاع العام فھذا التفریق لایلیق بشأن الله 
ا 

5 الباندت لایتردد فی ھهذا الاذن والفتوی؛ لأنَ دویاس 
جي؛ زوّجٌ ددرو بدي؛ من الإاخوۃ الخمسة: دیدمشترا؛ و :بہیم 
سیناء و ×أرجون؛ و:نکل؛ و ×سھدیف؛ وسکت ؛۱کرشنا و أَقرٌ 
ھذا الزواج. 

ونی جانب آخر أَنٌ الدیانات کلھا حتی الدیانة اغندوسیة - 
کے نیا ااساف سیت تد ار سم مین 
(أصول الدین)- لائُوٌز هذا الوع من الزواج. کم أَنّ العلماء 
وا حکماء والعقلاء لا یأذنون بہ. ماذا؟ إلیکم أسبابّ عدم ال جواز 
والآذن: 

لے نار لا کات الس سد لاف 5 اذ 
الشر لامک کیا ھتاب ا لاسرا فان تالاقتی تراک 
فیھا. وأما المرأة فإذا اۂ وھ تھا ارت سم السا گل 
واحدِ منھم یستحق - لآجل الزواج - قضاء شھوته منھا کل حین؛ 
وھذا یژدي إلی النزاع والفساد؛ لعلّهم احتاجوا جميعًا إلیل قضاء 
شھواتہم فی وقتٍ واحد. 

فان قضوا شھواتہم منھا - لأجل الاستحقاق الملذکور - 
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بشکل أو آخر ففی| إذا وٌلِد هم ولد لایمکن فَطمه قِطمَةً قِطمَةٌ 
فیحظ کل بنصیبہ. وفی| إذا وّلِدَ ھم أولاد کئیرون لایمکن الموازنة 
بینھم لاختلافھم فی الذکورة والأنوثة وتفاوتہم نی ا لحسن والقبح؛ 
۰ 2 

وتباینھم فی الخلق والسپرۃ والقوۃ وا حمة؛ فیرضی کل بواحد منھم. 

ےر نیت تک 
السواء - لاب بُسَرٌ بنیل واحدِ منھم بقدر ما بحزن بفراق آخرینء وھذا 
یؤڈيی کے وج 

ولا شك أنّ ہذا النوع من الزواج بُ يُسَبٌبُ اختلال نظام العام. 
کان نعاریل فک ا کا ائرکی سا او 
نی عدد من الأراضي وا حقول؛ فکذلك یمکن لرجل أُن یستولد 
عددا من النساء وھذا لاینڑدی الَسمتلہ اه لکنا 
وکرهھنٌ وجفاؤھن فھذا لیس مھا اف منەہ ولا یخشی من النزاع 
والقتال کذلك. فزواجٌ امرأقِ من الإخوۃ ا خمسة لن یکون خلصًا 
للھندوس: بل هذا یُوَجُّه الاعتراض إی دالباندت؛ ورجال الدین 
نی الدیانة ا مندوسیة. 
الرد الثاني : معنی الإنعام ومدلولہ 

نا بُتفضل نی :الانعام؛ بالراحة والإعزاز والتکریم لا العناء 
والمشقة والتحقبر والاڑھانةء وإنا العناء والمشقة والتحقبر والڑھانة 
عطاء وجزاء حسن: فان نَيِمَ فیھا رجلٌٍ بنساءِ ذوات العدد فھو 
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إعزاز وتکریم وراحة وسعادۃہ وإن نالت امرأ٤ٗعنَّةٌ‏ أزواج فلیس 
8ی ذلك شیء بتک من الراحة والسعادة؛ لاسے) إذا کانت القوَۃ 
الجنسیة للرجل تساوي القوۃ الجنسیة للمرأة أو تقل عنھا أو تزید 
کما جاء فی کتب المسلمین: فھذا لیس راحة وسعادةً تُذْکر وإنم| مو 
غتر راذلال رَاِمالة 

روان ھٹا الغال ال رانید مات اََیت- 
حکومة والرجل حاکمھاء وم لایکون الأمر کذلك؟ فھو مالکھا؛ 
ولذلك بُدُعی مالک وه لايُدعی مالکا؟ فالإماء ملوکات؛ 
والأزواج -۔بدلیل بذل ا مھور مر - مُشْتریات کذلك. فإن کان نی 
الإماء إعتاقء ففي الآزواج طلاقء أي کا العبید والاماء 
لایتحررون من الرق من تلقاء أنفسھم إلا بالإعتقاق؛ فكذلك 
الأزواج لاتخرجن من ملکیة الرجل إِلا بالطلاق: وک أنَ نفقة 
العبید والإماء علی ا مالك فکذلك نفقة المرأة علی الزوج؛ وکے أنه 
بجوز مالك أن یکون لە عدد من العبید والإماء فکذلك بجوز لزوج 
ان یکوت له غلذمع السا ِ 

جا ا 23آ الصھت کے سیت با رق 
ملوکات وحکومات: والزوج مالکھن وحاکمهُنٌ. وأما عدم جواز 
البیع والمبة للزوج لایدل علی عدم ملکہہ فإن کان ھذا الأمر دلیلاً 
علی عدم الِلك م یئہ یرس پر و رت 
رَاكناے یما آن لک ملک یا2 افاحینل عل تر اك کا تل 
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عدم انتقال ملك اللہ تعالی علی قوۃ ملکە؛ علی هذا فالزوج یه الله 
تعالی نی باب الملکیة کل اللشابہةہ وإِن کانت ملکیة الزوج - بالنسبة 
ال ھا مال عمفھا ضر امس فا ات اق تال 
یمتنع عنه انفکاکھاء وأما ملکیة السزوج - بعد أن ثبتت - 
یمکن زواها۔ مع هذا فملکیة الزوج تُنْهُ ملکیة اللہ تعا ی بقدر ما 
لا لقی ملک غیرد 

وجماع القول أَن ملکیة الزوج أمر لاریب فیەء بل ملکیتہ 
وھ سر کا ا تر 2ھ“ 
املحکومین وکثرتہم ہب العرٌ والکرامة؛ فأعزٌ اللوك من کشرت 
سز ھا کرت تال تا کرت یھ 
الحکومة الدنیویة لایقول بکشرة ا حکُام کذلك. نعم یکون 
للمحکومین حکام بعضھم فوق بعض: فھولاء حکومون إما 
للحکام بأآسرھم أو لمعظمھے أو لبعغھم. فالرعایا حکومون 
للجمیعء ولیسوا حاکمین علی أحدٍء فھم غایة نی الذل؛ والحکام 
الأسفلون حکومون للحکام الأعلین وحاکمون للرعایا فھم أعزاء 
من الرعایا وأذلاء من ا حکّام الأأعلین وهلمٌ جرّا. وا للك حاکم 
للجمیع ولیس حکومًا لأحد؛ فھو أوفر حظ من العرٌ والکرامة, 

ہی جج ری رجہ سک 
رجا یتر ارت کنل رھ رت سے7 الار 
اکن الات فاللكة رکز ربا؛ رعغااصضابسات الاہكف امن 
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الآفرادء ولیس علىی کل فرد من أفراد الرعیة بلایین من الللکات. 
فالحکام آولو ا مرتبة الواحدة لن یکونوا کثیرین. 

فان کثْر الأزواج فکأنَه کثْر الحکامء وإن کَتْر الحکام یزید الذل 
فی اللحکوم بقدرما یکثر ا حکام؛ فلو جاز تحقیژ ا لمرأة وإھانتھا بہذا 
الأسلوب لأمکن أن یأذن دین من أدیان العالم بکشرۃ الأزواج 
للمرأةہ إلا ان ا جنة ھي موطن العرٌ والراحة والکرامةہ لن یقع فیھا 
ھذا التحقبر والاذلال والاھانة, 

نعم لوم یتمکن زوج واحد من سد ا حاجة ورفع الضرورة أو 
إشباع اللذة لأمکن اللجوء إلی السماح للمرأة بکثرة الآزواج؛ لکن 
الروایات الصحیحة الواردة فی کتب المسلمین مُفيْدُ بن کل رجل فی 
(کالرق ب انتا شرب لمجا اض ایک 
تح 7 

ویکفي زوج واحد سذًا للحاجة ولاحاجة إلی آکٹر منہ. وإلا 
لان ذلك علبَةَ لإهانة نساء ا جحنة وتحقیرھن, وا جحنة موضع العز 
والکرامة لا التحقبر والاھانة, 

وقد انح جلیّا- مما قَدُمثٌ من البحث - أنە لایمکن 
الاعتراض علىی شرائع المسلمین. نعم ولایبعد الاعتراض علىی 
مبادئ الدیانات الآخری لاسی| الدیانة ا مندوسیة؛ وذلك آئِم - 
المندوس - لایقولون با مھرہ فیقومٌ دلیلاً علی الشراءء ولا بالطلاق 
فتْبّتَ ملکیة الزوج استنادًا لی إمکان زوال ملکے؛: فلما لے 


تثبّتْ ملکیة الزوج کان الزوج والأة متساوِیین نی الحقوق نی 
میثاق الزواج کالبائع والمشتري أو الأجبر والمستأجر لایکون 
واعد ہن اغالکا لآ 

علىی ھذا فان جَارٌ للرجال کشرۃ الأزواج - کےا یتُِت الدلیل 
العقلی ا متقدم ذکرّہہ والدلیل النقلی بالنسبة للھندوس القائل بکشرۃ 
الات للسید دکرشناء (619008) - جارٌ للنساء کشرۃ الآأزواج 
وفقًا لدیانتھم. 

ثم إِنْ زِواجٌ درو بدي؛ من الإخوۃ ال خمسة نی الدنیا بمحضر 
فئخ الد ٦کرشناء‏ وبفتوی دویاس جی؛ مؤسس الدیانة ا ھندوسیة 
ومؤژلف <المیداء واعتناق کل شخص :أروشي؛ فی الحنة - کم| جاء 
8ی دا مھا بہارتا؛''' (۱۸۵36503۲918) - خیر دلیل علىی جواز کشرةۃ 
الأزواج للنساء فی الدنیا وخیر مثالِ لکثرۃ الرجال هن فی الجنة. 

ذا تا کات الا قالافتت ۵ک ارالاتلرے عل وم 
الاعتراض إلی الإسلام؟ لعلّه إِمًا لایری الکتب القدسة لدی 
الھندوس - التی تحکكي قصة زواج الإخوۃ ا لحخمسة من ددرو بدي؛ 
واعتناق کل شخص ؛أروشی؛ - موثوقًا بہاء أو یرید ا لسلمین أن 
یتبعوا مبادئ الدیانة ا مندوسیة نی الزواج. فإن کان الأمر الأول مو 


("١)‏ لھا بہارتا: ملحمة هندیة ثُنْبه الإلیاذة والأودیسیة عند الیونان: ومؤلفھا (ویاس) ابن 
العارف (بوسرا) الذي وضعھا ۰٥۹ق.م‏ وھهي تصف حربًا بین أمراء من الأسر ا مالکةء وقد 
اشترکت الاٰة فی هذہ ا حرب. (الموسوعة ا میسرۃ للأدیان ۱۲۷/ ۲ء باب الھندوسیة)۔. 
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الذي جَرَأَء علی الاعتراض فالردُ عليه أُنٌ الکتب التي یری علےاء 
المندوس قاطبة موثوقّا بہا لاتصیر غیر موثوقِ بہا برأيه مو وحدہ؛ 
لأن الکتب الدینیة کونہا موثوقًا بہا وعدم موثوق بہاء إنما یتوقف 
ذلك علىی قوۃ الروایات وضعفھا وصجحتھا وعدم صحھھاء ومذا 
آمر سماعي لادخل فيه للعقلء وإِتُما بجب اتباع العلےماء السلف 
الحققین نی الدیانة فی هذا الشأن. أو علی محتویات الکتب وإجماع 
تباع الدیانة علی مسلّماتہا أو عدم إجماعھم علیھاء ومن آکٹر ثقةً من 
دکرشناء و ×ویاس جي؛ فی الدیانة ا مندوسیة؟ فقد آفتی ×ویاس 
جي؛ بالزواج؛ وأَقرّہ دکرشناء وم ینکر عليه. 

وإن کان الأمر الثانی هو سبب الاعتراض فقد تقَدُمَ الرد علیه 
الذی وَضٌُع أَنٌ مبادئ اللسلمین فی الزواج صحبحة ومبادیئ 
اغندوس فيه خاطئة. 


الاعتراض السادس 
عقیدۃ غفران الانوب بالتوبة تُعار العقل 


یعتقد اللسلمون أَنٌ الذنوب تُفْقَرٌ بالتوبة إی الل. ھذہ عقیدة 
خاطكئة. إِنٌ الرتکب للذنوب لینال العقاب علی ذنوبه عن طریق 
التناسخ, ولن بُعْفْی من العقاب؛ لن بنَانی صفةً العدل لل تعالی. 
الرد الاوّل 
قد ورد ذکر التوبة في : الفیدات, : الکتب الأربعة اللقدسة لدی الھندوس 

الات لی الکت اسرتا تی متس تا کا 
بہا إلا کتب :الفیدات؛ الأربعة؛ فقد أَقرٌ عنھا - نی الرّدِ علىی رسالتيی 
- بأنہا - الکتب الأربعة - لیست فیھا أیة فقرۃ خاطئة. فقد جاء فی 
أٹروا فیداء: گُجي الذنوب بذکر اللہ تعالی:. فان کان لابْدُ من 
العقاب علیى الذنب وفقّا لعدل اللہ تعا ى فےا معنی اشُاء الذنوب 
بدون عقاب؟ فإن کان احًاء الذنوب وغفرانہا بفضل ذکر الله 
ایفام اظغتفوالانتات ٤‏ 
العفو والغفران معارض للعدل - عبارة عن ذکر الله تعا ی وذکر 
ال يَالنَدَامة اذغ آل العترر ار الا الڈنگار الأشری ا2انت 
من الندم. 
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غ اک تد جا اترتا ت جا رتا اج الک 
الدینیة لدیہم: من ارتکب ذنبّاء ثم نم عليه وسرعان ما تدارکە 
بالتوبة غُفْرَ لە ذنبە: ألیست الندامة هي التوبة؟! فالتوبة تضمٌن 
الندامة كکذلك. 

عل أنه یمکن أن يعْرف المساواۃ نی الأشیاء ذات ا جنس 
الواحد با میزان والمکیال. وأما الأشیاء ذات الأجناس المتعددۃة فلا 
یمکن معرفة التساوي فیھا إلا بأثیانہا. فان کان حقٌ اللہ والتوبة 
ختلفین جنسًا فحق الله وذکرہ لیسا متحدین جنسّا. فان کانت 
ا مساواۃ بین حق الله وذکرہ من حیث الثمن فکیف عَرَفٌ :الباندت؛ 
عدم الساواۃ بین حق الله وذکرہہ فإن ارتضی اللہ شواب الذُکر ثممنًا 
عوضضاعن حقه فمن یمنعە؟ 
الردً الثاني : معنی عدل الله تعالیٰ 

منمٌ أحدٍ حق غبرہ أو عدم أخذ حاکم حفًا لصاحبه ظلمٌء وأما 
إعفاء اصمسفاف لات لھا مات رر نات 
یقول ضِمْنّ ھذا الاعتراض: إِن إعفاء صاحب ا حق من حقه ظلم 
کذلك۔ 

جماع القول أنه من عصی الل تعا ی فکأنَه أمدر حقه فاستحق 
العقاب وففًا لقانون العدل. وإلی ھنا نوافق :الباندت: نف رأیە. ئم 
ا تفاسم فلا عو امہ 1اس کانا تس اق 
أن یعاقبه ویرضی ہو بعقابہ. ولو فرضنا أنه قد على الخروج من 


سلطان اللہ تعا ی ومنع العقاب عليرےء أُو شکا العقاب ورآہ ظلےا: 
فکما کان ظالًا لأجل إھدار ا حت الأول فكکذلك کان ظالًا لإامدار 
الحق الثانی. ومثله کمثٹل فردِ من الرعیة إذا اغتصب شیًا للحکومة 
وأنفدہء فھذا اغتصاب للحق لامحالة. ولکن لایٔقال - لأجل ذلك 
- فی عرف التّاس: إن ا حکومة مظلومة. وکذلك لایقال نی عرفھہ: 
إن الله مظلومء وإن کان بجوز هذا لعةً. 

اھر ناتر از تانسح اضتن 
والملغتصب هو ال أمور بالعدل والمطَالب بےه. لا صاحب الحق. أي 
لایجب علىی صاحب ا حق أن یأخذ حقه لامحالةء فاذا امتنع الغختصب 
عاقَبهء فاللہ تعا ی لە ال خیار إذا شاء أن يُعفيَ الخضصبَ من حقّ أو 
عفا عنه إذا تاب إليه وتضرٌّع وندِمٌ علی ما فعلهء أو قِبل الشفاعة عنه 
فأبرأہ. وأما حقوق العباد فاللہ تعا ی لابْعْفي المغتصب منھا کم 
یظھرہ فإن أعفاہ صاحب ا لحق أعفاہ: وإن کان اللہ تصا ی لے ا لخیار 
فی حقوق عبادہ أَفًا حقیفقة: لأَنّه إذا مَلَكَ اللخلوقات ملكَ 

ویقول دالباندت:: ۱ لاخیار لل نی الإاعفاء من حقوقے؛ 
ویقتضی العدل ان یثیب المحسرٌ ویّعاقبَّ المسیء٠.‏ 

فقولوا أہا العادلون اللقسطون: من منّاعل الصواب؟ 
کات ا ا تا ا 00 6 کات غلطاظات 
گنا لاہ شرل لقلق ا شافال لص علالاھضے 
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الس وجب العتل) لأنّ العال كلَهملك لەوالتاس کلیے ثٍذ 
عبید لەء والعبید پُسْتّخدمون بدون آجرة. وأما بموجب الکرم 
والفضل فله أن یَئِْبَه ہما شاء. 

نا کان تراھی اس ق الس2ل تُراعی اقَاللب ق اَل 
والتکرم؛ فْتقَضل عل صاحب القابلیة بقدر قابلیتہہ ولا بر 
میزاہ شینًا. والقابلیةً می سببُ استحقاق المخلوقات: ومثاله کما 
نقول: :إن الصدقة مستحقوها الفشراء: ولیس استحقائُھم مشل 
استحقاق البیع والشراءہ فیشکوا إذا مُِمُوا. مع ھذا فعامَة الّاس 
وخاصُتٹھم یسستعملون ھذہ الکلمے: فنظرًا إلیل ھسذا ا لق 
والاستحقاق ئقال: الله تعالی عادل ولیس بظالمء فھو یتفضل على 
اللستحق بقدر استحقاقه ولا ینقص من نصیبه شیئًا. ولیس معنی 
کون الله عادلاً ما فَهِمَه ١الباندت‏ :؛ فان کان العدل هو أن یأخذ 
صاحبُ الحق حفّه لامحالة کان الفضل والکرم ظلےً عظي. ومن 
ما لا پعرف أَنٌ العفو والتغاضيی والتنازل عن ا حقوق من امم 
اُنواع الکرم والفضل. 


الاعتراض السابع 
أسلوبٰ ذبح الحیوانات عند السلمین شيء غبر معقول 


یاکل السلمون لحوم حیوانات معیّدة یذبحونہاء فإن حلَتْ 
ھذہ ا حیوانات بقراءة الدعاء علیھاء وجب أن مل کل حبوانِ 
بقراءة الدعاء عليهء وإن کانت لا تحل بقراءة الدعاء علیھاء فلے|ذا 
لایرون المیتة حلالاًشم. 
الرد الال 

فان سأَلَ سائل :الباندت: ماذا تقول فی إذا حلُ شیء بإذن 
صاحبه؟ فان حل هذا الشیء بالإذن لم ان بل ما یملکه من البقرۃ 
والحنزیر وما فی بیته من البول والبراز حتی زوجته وأخته وہنتهہ؟ 
وإن م بل بإذن صاحبہ؛ وإنما عَل بدون إِذنِ منە فما الفسدۃ نی 
ترالاقء تس ترالسی5 

علی أنه قد جاء نی الفصل الثالث من کتاب :ا لھابہارتاء: 
ا حیوانات التی قُرئ کتاب :الفیدء عند ذبحھاء حومھا حلالء فمن 
اکلھا فھو نی عداد الذین عَتُوَاعن أکلھاء وا حیوانات التی م برا 
×الفید؛ عند ذبحھا لابحل أکل لحومھا. 

فماذا یقول :الباندت:: إِنْ حلّت حوم ھذہ ا حیوانات بقراءة 


إھ کس وو ے7 ات کے کک چک 


تہ ما اھ 7 کات اعم 
٦أسرب‏ بنکدرکھ الفیدء ا حیوانات ذات الأسنان السفىل دون 
العلیا با حلّة والتغذیة؟ وإن م تل بقراءة دالفید؛ علیھا فلے‌اذا 
خوٌمت الیتة؟. 
الرد الثاني 

قد سبق ان قلت: إنە لاہڈ لکل مت من متأثر وقابل کالمرآة 
07 نالشن والعدسة الحدبّة (8٥۵ا‏ ×000۷۵) تعداخلھا الأشعة 
ا حمراء (۲88 660) ففي هذین ا مثالین الشمس مؤثرة, والمراة 
والعدسة المحدبة متأثرتان وقابلتانء فان م تکن الشمس فی جانب 
اللؤثر انعدمت النورانیة نی ا مرآة والحرارۃ فی العدسة: فإن م تکن 
ا مرآة والعدسة نی جانب ا لتأثر والقابل م تظھر النورانیة وا لحرارة. 

كکذلك التکببر -۔ذکر اللہ تعا یىی - مؤثر وا حیوانات المعینة 
متأثرة وقابلة فإن انعدم المؤثر أو کان شیء آخر بدل ذکر اللہ تعا یل 
نی جانب الؤثر م نات ال وإن انعدم القابل وا مكاثر أو کان 
حیوان آخر سوی ال حیوانات ا معینة م تأت ال کذلك. 


2ھ عاد !اد 


یرت کرت کت 


الاعتراض الشامن 
ماذاحرُمت الخمر فی الدنیا واُحلت في الجنة؟ 


بقول اللسلمون: ان الخمر حرام فی الدنیا وإن نی ا جنة اہارًا من 
اتی و اقرب ابا غاق سا اع ى اع تاج کات 
نی الجحنة آنہار من ا حمر فا طوفا وعرضھا وأین منبعھا؟ فھي إما 
جاریة فمن أین إلی أین؟ و إما راکدۃء فلماذا لا تصبر عفْنَةً آسنۃً؟. 
الرد الاول 

بلخص الاعتراض الہ اذا أَل ى الله مَاخَتّمق الَدییا؟ 
وأما طول أنہار الجنة وعرضھا ومنبعھا وعفونتھا وعدم عفونتھاء 
فھذا ما لا ینبغي أن یسمعه العقلاء ولا أن بحدّث بے العلماء 
ولايیعُد ان يْصَابَ بالجنون من سمعه من أولی العلم فضلاعن ان 
حدّٹ بهھ. ونما یمتاز بە دالباندت: أنه یتفوٌہ بمشل هذہ الأحادیث 
دون| کلف ولا بُفکر فیھا. وع الإجابڈ عن جیع ما یَسَألْ؛ فأقول: 
قد ڈور فی دالفیدات: حوض ا حمر والنھران: فأسأله عٹھا بمٹل ما 
یسألنی: ماذا لا تصیر عیْنۃً؟ وما طوفمٰا وعرضھا وأین منبعھا؟ فھيی 
إما جاریة فمن أین إلی أین؟ وإما راکدة فلماذا لا تصبر عفِنَةً آسنة؟. 

على أُنني إن اأخبرت بعرض أنہار الحنة وطوها ومنبعھا وجھة 
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جریانہا فھیھات أن يُصَدّقني :الباندت: فی خبری: اذا أضطر پل أن 
أقول لە: إِن م تصدقني فاذھب إلی ال حنة وشامِذً بأم عینيیك. ویجیب 
دالباندت: آنذاك أنني لا اأستطیع أن أذمب إلیھا؟ فإخباري عن 
ہار الجنة لائٍُدِی نفًا. فخبر للباندت أَلا یبس بہنت شفة فی ھذا 
الشآن. وإلا فليمسَخ ا حوض المذکور والنصرین اللذکورین فإن 
صَعٌبَ عليه ان يھب إلی الحوض والنھرین فلیخبرنی بأبعادِ خندق 
دروار؛ وطول نہر د”برجاء وعرضه وجھة جریانہء و ما - کے| جاء 
نی :الرکھ فیدہ - خارجِ الجنة فان تعذُّر لە الوصول إلی ا لجنة فلا 
یتعذر لە أن یصل إلی الخندق والنھر الملذکورین: دع هذا جانبّاء بل 
لیخبرنی دالباندت؛ عن أبعاد وجھة جریان أنہار الدنیا وجداوفٰا 
وشلاّلاتہا وبحیراتہا بل و أُبعاد ومنابع أہار ا مند وجداوهٰا 
وبحیراتہا. 

على کل فھذا حدیثٌ خرافةء والآن أبدأ بالرڈ عل الاعتراض: 
قد جاء نی او الارل ت الا پارتا:کاتھ ای جحلا 
للبرا مة نی غابر الزمانء فلم| قَيْل كَنْسٌُ؛"' حوّمَھا يَومَہ على البراہمة 
أستاذہ دسکر دیوتا. فإن مَنَمَ :الباندت: البرا ہمة من ال جنة بعد ما 
4وت اف رکنملا کال ماس الا مراق 
نااتھر یق لتاق اوت اس جراہ ضع 


)١(‏ کنس بن أکزسین ملكِ (متھرا) ملك ظا(مء خال السید (کرشنا) وعدوٌلدودله. یزعم 
ا غندوس أن السید (کرشنا) تَأَلّه لقتله. (فرهنك آصفيیه ۲/ .)۱٦٦١‏ 


فلیفکر دالباندت: وإخوته نی الدین فی ا لخروج من دینە واعتناق 
دین آخرہ فإن کان البرامة یدخلون ا جحنة فلیخبرنی :الباندت:؛ لماذا 
وٌع فطعا نی لزا 

الرد الثاني 

إِن کان من شرط الاعتقاد بوجود الأنہار معرفة منابعھا 
وأبعادھاء فمن یعتقد بذلك؟ فقد یسعه الانکار بعد مشامدةۃ ھمذہ 
الآنہار کذلك. فمن یعرف أبعاد نہر دکنج؛ (أحد الأنہار الملقدسة 
لدی ا فندوس)؟ وقد شاھدہ آلاف من ا مندوس بآم أعینھم 
وتطھروا بمیاهه من ذنوبہم ومع انتفاعھم بہذا النھر لایعرفون: 
أین منبعه وکم طوله وعرضہە؟ وأما النبع فیمکن أن یقولوا: إِنه 
تفجُر من ا حبل الفلان. وأما الأسئلة الآخری فلایمکن غٰم الرد 
علیھا۔ وهھي من أأي غار نی ا جبل الفلان؟ وکم عمق ھا الغار؟ 
وین منتھاہ؟. 

ا -ل نت آبا را لاتعل ناقائے جاریا گن 
یری دالباندت؛ کذلك: فلا حاجة إلی الرد علی هذا الوجه. مع ھذا 
فأقول: إن کانت ا مائعات لاتتعضُنُ بفضل قدرة اللہ تعا ی ورعایتے؛ 
فماذا نقخص من قدرۃ الله نی ال جنةء فتفسد وتتعفن ا خمور فیھا 
لرکودھا وھدوٹھا؟ وإن کان السبب نی ذلك أَنٌ الماء لایتعفن إذا م 
یکن راکدا فلیقل ەالباندت:: متی ادٌّعی الملسلمون أن مور الحنة 
راکدة نی بئر عمیقة۔ ثم إٌ لاف من الشلاّلات والبحیرات فی الدنیا 


تھے تک ڈو ا جس کک 





لکثرۃ میاهھا لاتتعفن مع أنہا راکدة فم| الاستحالة والاستبعاد فی 
مور ا جنة إذا م تتعفن لکٹرتہا؟ 

على أنه لیس فی الحنة حرارۃة الشمس ولا رطوبة الأرض 
والنباتات. والأغذیة غبر النباتیة لا تحتوي علی مادۃ متعشّة تؤدي 
لی تَعَفْنھا و فسادھا. وإلیکم تفاصیل ھذا الإجمال التَي ینبغي أن 
بن ہا دالباندتء لاسے| عقلاء الناس وأولو الألباب منھم: أولًّ 
من المسلّم أنْ الأغذیة تتفاوت نی کثرۃ الفضلات وقلتھا؛ علی مذا 
فان وَجد غذاء لیس فیە شيیء من الضّلات فلا استبعاد ولا 
استحالۃً؟ ثانیا إِنْ القوۃ النامیة رح الأجزاء النباتية من الأرض؛ 
وتبقی الأجزاء الکثیفة نی باطنھاء ثم إِن مذہ القوۃ نفسھا نیز 
ا حبوب من الأجزاء النباتیة ثم إِنَ بني آدم یُمیزون ا حبوب من 
التبن والقشء ویطحنوغا وَيْغْرْبلوْکہا بالغربال. وبالرغم من هھذا 
التنقیح والغربلة لاتزال أجزاء الفضلات باقيةء ٹم الیٍدۃ تُفَرزٌ 
الفضلات: والکبد تُفرِزٌ البولء ثم تتمیز الصفراء والسوداء والدم 
والبلغم؛ ثم الدم المتصاعد نحو القلب يُوَلّد - بحرارته - بخارّا 
یشیع فی ا جسم کلەہ وہذا البخار هو ما ىْسَمٌی بالروح ا ھوائیة. فان 
کعتفت اجار کا ضرت الف فلا کل نتا لات السار لال 
فَضْلة؛ لأَله واء حقیقة فان حدث شیء فلا بحدث لە کشر من أن 


یتجشًاً ویخرج ما أکله جُصَاءٌ ویصیر البطن خالیا. فإن وقع مذا نی 


ماء فلا یفسد ولا یتعفن. ثم إننا لو فرضنا الأرض مصنوعةً من 
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هذا النوع من الادة کان ماعلى مذہ الأرض من ا حیوانات 
والنباتات والحے|دات منزّمَا عن الفضلات؛ فلا یفسد فیھا شیء ول 
ا 

کی ع( اھر ازل اھفٹی 0ر0ت راتا ٹر 
والسفھاء من الناس فلا یستیقنون إلا أن یروا بأمٌ أعینھم ویجربوا 
بایہ بل وعلنے لای یقرت آ0تةك این شا قَان امت یقنرا 

سک اھ السکانامتان بات اضر 
ال بعدما حُرمت فی الدنیاء وتفاصیل ھذہ الأحجیة هي أنٌ ا مر 
تحتوي علیى شیئین: الحُّکْر واللذة فلے| لاحظناہما وجدناہما 
متضادین؛ فالشّکر يُورِثُ الإغماءء فان سَکكِرَ الشارب قلیلاأَفميَ 
عليه قلیاہ وإن کٹیرٌا فکٹیًا. واللَة تستلزم الصٌحو والإفاقة؛ لان 
الغثی عليه لایشعر بالتعب والراحة والحزن والفرح. فحینثذٍ یلزم 
اجتماع أمرین متضادین اجتمعٌ ا حرارۃ والبرودة من المرکبہات 
اھت 7آ اگ اي امت انا سفالاہ لاکرناڈت 
ناتجین عن شيیء واحدِ فکذلك السکر واللذۃ لایکونان - للسبب 
الذکور - ناتین عن شیء واحد؛ فلزم القولٌ بأنٌ السکر أثٹر شيء 
واللذة أثر شیء آخر. فإن استَخْرِجّ من ا خمر ما فیھا من السکر 
وغَربلَ؛ فلا تکون فیھا إلا اللذة وتصیر حلالاً عند العقلاء کلھم. 

وعلَة حرمة ا خمر عند جمیع العقلاء والقائلین بحرمتھا حتی 
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امندوس هي السکر؛ فقد حرٌّمَ ×سکردیوتاء ا خمر ما فیھا من 
السکر؛ کم تُصّ عليه نی :ا مھابہارتاء. وأما اللسلمون فیقولون 
سشرسیا امت اک تنا اڑعنازع غاذار اقفف تنک 
فلایرون فی شر ہا بأَمًّا. وقد وردت علة حرمة ا خمر هہذہ هي فی 
الکتاب والسنة وکتب الفقه, 

جماع القول ان علة حرمة ا لحمر هي السکرہ ولا کان السکر فی 
فو ۷ہس ہز 7ر لاق انان اھت رایت 
شرابًا فیه لذة لاغیژء ومن الطبیعي أَنُ الشارب لایشرب ا حمر إلا 
استمتاعًا باللذة لاجلیّا للسکر؛ وقد نصّ القرآن الکریم عل أُنٗ 
مور الجحنة فیھا لذة لاسکر مما یَسَبّبُ النھي عنھاء حیث قال اللہ 
تعالی: ١َتتَازَعُونَ‏ فِیْهَا كَأَسَّا لا فَيْھَا لَعْووَلا تَایْۂٌ'''. 

على أَن السکرات قد جاء النھي عنھا نی الدنیا حافة الإخلال 
بامتثال أوامر اللہ تعا ىیء وإِنَُا هذہ ا لخاوف نی ا حیاۃ الدنیاء أما بمسد 
لوت فقد یسقط التکلیف فی ا حنة فلا فرض فیھا ولا واجب؛ فأيٌ 
بس إذا جاز شرب ا لحمر نی الحنة؟ 


۔۲٢ سورۃ الطور الآیة:‎ )١( 


الاعتراض التاسع 
اسلوب دفن الوتی عند السلمین غیر صحیح 


اللسلمون بُتَجُسُون الأرض بدفن الموتی فیھا؛ فإحراقھم أولی 
واأحسن. 
الرد الال 

افص ا اف اف اش 
فدفنھم أوی وأحسن. 
الرد الثاني 

1اظوافز وت اغا ےگ لف تار ٭استارکكک فو 
وإِنا هو کما قال الشاعر الأردي ١‏ ذوق) الدھلوي ما معناہ: 

١تت‏ بي الیاۃ فأتیتء وذهب پي الأجل فذھبت؛ لا راضیّا 
آنت ولا راضتا ذمیت), 

فا حیاۃ والملوت لیسا مما یقدر عليه الانسان؛ أما الوت فنعرف 
سی کا کرات مھ نر ماف اھ 
الروح جوهرٌ لطیفٌ من العالم العلوي ون ا جسم حفنة من التراب 
کثیفة من العا ‏ ا ماڈڈي؛ وأین الٹری من الثریا. وبینھما بون بعید وبعد 
شاسع. وقد قال الشاعر: 





رَفَتَاكما یت الزیدیز ق التلی 
یزی سلیم والأٌ بن حساتم 

مع هذا الاختلاف الکلی والنفور الطبیعي بینھم إِتِان الروح 
نی الدنیا أصعب صعوبۃً - کما یشھد العقل - من الموت: فلئن کان 
الأمر کذلك کانت ا حیاة أيی حلول الروح فی ا چسم - بجانب 
الموت الذي لاقدرۃ عليه ولا اختیار فیه - ما لا یقدر عليه اللانسان 
ولا یتصرف فيه. وإِنےا مُتَا قھر قاہر آ جآ الروح إلی الحلول فی 
ان 

زَلا کافالرت عغا لا تر غلبار لا احضار قت کات انا 
التي یتوقف علیھا الملوت ما لاقدرۃ عليه ولا اختیار فیە؛ فے| ذنب 
الروح فی نجاسة ا جسم - بعد مفارقتھا إیاہ --فَتحَمَل مسؤولیة 
تطھیر الحسم؟! وإنیا ہي جاءت - على کرہ منھا - امتثالاً لأمر الله 
تعالی وحَلّتْ فی ا جسم ومکثت فیہ ماشاء الله ان تمشکٹ: ثم فارقدہ 
کا ادا تترد 

مادامت الروح حالَة نی ا چسم جعلت ال حسم ہما فیه الئي 
والدم والبراز والبول طاهرًا کےا تجعل الشمسُ الأرض المظلمةً 
مشرِقذء ولا فارقت ا حسم عاد هو إلی ما کان عليه من النجاسةء فما 
ذنب الروح فی تلؤّث الأرض بالنجاسة؟ فَتحَمل مسؤولیته إیاھا أو 
ورثة الیّتء فِيهِمُھم أمر إحراقه أو نسفہ فی اغواء. 

نسم إِنٌ الأکل للإنسان سن وسائل ا حیاة وأسباہہاء وإِ 


التضوط والتبِےٌٍلَ من نشائج الأکل؛ فھے| - الأکلء والتغ وط 
والتبول - أمران فیھما اختیار من جھة واضطرار من جھة آخری؛ 
أما الاکل فالاختیار فیه - بالرغم من الاضطرار - ظاھر وأما 
ک2ا ماف ملف اھ 
إرادة واختیار إلی دورة ا میاہ ویقضی فیھا حاجتهء وھذا ما یعرفه 
الس جمیعَا. 

رك 2ے تار ھ لاسرا ا سال ات 
فیھا و لا حیلة؛ فلا یستطیع الإنسان أن محصٌّصَ لوت مکانًا أو 
بحتال لە حیلةً أو یرید لە إرادة. ثم إِنّ نجاسة البول والبراز أکبر سن 
تارف راس ا ا 2ک راف لانَھرا الا کال 
المرء أو تغَوٌط. فإن لم بجز دضن الموتی فی الأرض نظرًا لی تلَؤٹھا 
بنجاستھمء فھل بجوز تلویث الأرض بنجاسة البول والبراز؟! علىل 
علافمسفل اتکور اباع الا اکر آفی تر ات نعل 
الَأرض: وأن بحرقو ہما قبل أن یقعا على الَأرض حتی یتفادی اشواء 
والأرض من النجاسة والرائحة الکرمة. 

ومن اللؤسف أَنّه يُعْمض على المسلمین با فںە حاسن دینھم 
التي لا تخفی على زید و عمر من الناس؛ فان سأل سائل : الباندت:: 
إن کان دفن المیت بُعَقُنْ الأرض وَبْنجٌمُھا فھل البول والبراز 
اھ 27ن ئن ا تا ایس ھت 
الا شاوالا اك القی ودی الاقن راتا 


الوتی فلا؛ فھم یکونون عند لوت علیى ما کانوا عليه من اللون 
واهمیئة والجال: ثم يُنْمَلُونَ رت وبُدفنون نی الأرض؛ وهھذا 
لایؤدی الا ولا يْلَرّت الأرض ان افخرا-عْدما مُت راد 
فبنو آدم وا حیوانات بنجوۃ من أذاهم. 

06 لارععنا سوک سا تا لا ات نا 
ارت ادا تق لات کل ا اس رت 
طھارة الأرض تؤثر علی نجاستھم؛ فیصیرون بعد أیام کالأرض؛ 
نا تجامة ولا راقعق رتا بل یوض وغل اك الارض 
مٹّرۃ والمیت قابل ومنفعلٌ ومتأثرہ ومعلوم أَنٌ أثر اللؤٹر ینتقل إلی 
المتاثر ولا ینتقل آثر ا لمتأثر إلی اللؤثر؛ وإلا فلا یبقی اللؤثر مؤثرًا 
را تار رك فلس کٹ رؤسررکاالیوذفوتران 
ونور الشمس لایتنجّس بنجاستھ|. رع اھ سپ افالاض 
لانتتَجٌّسُ حقیقةً ولا تتعفن بالبول والبراز وإنما أجزاء البول 
والبراز تتنجس وتتعفن: وا کانت أجزاء البول والبراز بجنسھا 
تُوجد وتبقی لایجوز أداء الأعےال - التي لا تصح إلا فی الکان 
الطاھر - نی الکان الذي توجد فيه أجزاء البول والبراز. نعم ھذا 
الأمر یوجد نی البول والتغوط کذلك. ولا م نکن نری بأَمًا نی دفن 
الوت. فلا ینتھض البول والبراز اعتر اصُا علینا. 

ستَاوتت لمات اتا کات از رالرت لعاف کت 
فلا تبعة علینا فیم| إذا ذف نَ الیّت فی الأرض آأو ألقي فی ا خلاء أو 


أحرق بالنار أو انفسخ نی ا ماء؛ فلا تُسْأل: ماذا تُجُستم هذہ الأشہاء 
الطاھرة با میت وماذا عَقتم إیاھا بە؟ لان الله تعا لی فوّق بین الروح 
وا جسم؛ وھذہ الأأشیاء من الأرض والماء واضواء کلھا ملكٌ له 
تعالی؛ فھو وشأنه. 

بر ا کو ہہ 
الاءَ آو ا کلام عن عثَرَ ار رابنا اط رآتار الترَآزة وت أَخَرَقَ 
بالتًار - وإن کانت الرائحة الکرمة والقزازۃ الشدیسدۃ لاتسدوم 
طویلاً - فحالة الاحراق اسأل عنھا ا حاضرین والشاهدین؛ وربے| 
یؤڈی ھذا الاحراق إل فساد اماء وانتشار اللأمراض. ثم إِنّ فساد 
السا ئا القات تسا راتا اح تہ لا 
فسادَ بل ینحل التکوین ا حسمي ویصل کل عنصر من العناصر 
الأربعة للجسم إلی عحلّه؟ فتبقی کمیة التراب وا لماء واضواء والنار 
کیا کانت من قبلُء ولا بُنقَصُ منھا شیء. 

عل آنه لا یقفی ان حرارةالنار تقر الشوۃ النامیة للأرض؛ 
خالاطی آن رات َقَوي القوۃ النامیةء أما فساد القوۃ النامة 
بحرارة النار فظاهرء وأما ‏ تقویة القوۃ النامیےة بالدفن فالسبہب 
فی ذلك أن ا لجسم الإنسانی تخرجه القوۃ النامیة بعد جھودات من 
ستار العدم إلی حیّز الوجود. وا حبوب والفواکە وإن کانت تنمشی 
ا حسم فھي بدورھا - بصرف النظر عن أنّ هذہ التٹمیة إنما نتم 
بفضل القوۃ النامیة - تشکلت بہذا اللون والرائحة والطعم بفضل 


القوَة النامیة. 

وجلة القول أُنْ القوٌّة النامیة تستخرج مذہ الأجزاء من 
الارمی به ےھر دا فور اتال سا اَم يك لج ء کارانة) 
فلا عجب إذاکانت مقابر اللسلمین وما حومٰا ذات خضرةۃ 
وخصوبة ونماء وکیف لایکون الأمر کىذلك؟ إن کانت فضلات 
الإانسان - لکوفنہا مُفْرَرَةُ من الغذاء الذي تصععه القوۃ النامیة - 
تزید الأرض خصوبةً ونماء فکیف لایزید السمٌ الأرض خصوبةً 
وکاسھم ما السا 7 ماااعایت ان ا فا تھے 
الأرض وأن ا حسم الاإنسانی مُصبُھا؛ فلذلك لائنبت الأماکن التي 
تحرق فیھا ا مندوس موتاھم نباتًا ولا خضرةة ومقابر الملسلمین تدو 
ضرا 

غل ان الات الررت إڈاسائر آزضی ازفہ ال آنیه اختَ ولا 
لل ضرۃ امہ فإن کان الأمر کذلك ینبغی أن کَعَلَمَ جنة القّت إل 
الأرض لا إی النارء فالروح للجسم بمثابة اللشرف والويی؛ لاہا 
تُشرف عليه و تراقبہء والأرض لە بمثابة الأم ا حنون؛ لأنه حَلِقَ من 
ترابہاء فإذا سافرت الروح - عند الموت - إی الع م العلوي وسُلَمَ 
حسم إلی الشار لا إلی الأرض فکانا سَُلَمَ الابن إلی ضَرٌۃ الأم لا 
لی الام. 

کما أنە إذا اختلطت حمامة رجل بحمام رجل آخر أو شاة 
انمت إلی شیاہ رجل؛ فیجب علىی صاحب ا مام أو الشیاہ ان ترد 


الحمامة أو الشاة إلی صاحبھاء ولا بیجوز للآخرین أن یأخذوا الحمامة 
او الشاۃ ویقتل و ما؛ علىی هذا فینبغي أُن يُذْفنَ ا لجسم نی الأرض التيی 
مل مسااف الاک ائر اشمل مل کا دا لکل ارزقات 
طبقات کل من ا ماء والھواء والنار ما ضا نی ا جسم: أي إِنّ کلاً من 
التراب والماء والھواء والنار یتحرك إلی طبقتہ حركة طبیعۂةً؛ فکل 
واحدِ منھا إما یتحرك إلی طبقده حركۂ ذاتيةء کےا یقول فلاسفة 
الافراترنا شراال کسجتا ظا اھ ری نت 
اورہا. 

علی کل حال فالأوی أن يدَفَنَ نی الأرض ولائٌرّق بالنار؛ 
الس روز اس ای مھت ا واضصت 
الرطوبة واغواء وا حرارة یدل على أَنَه اِنْخمٌ إلیه أجزاء من الماء 
وا مواء والنار وم یسرق شیئًا منھا؛ فان ذفِنَ نی الأرض فالأرض 
2 اکور امرس فوئرق ساب ا ماف تام 
إل شہاز نان لم اع آتاز تھی لاارف رظتار این 

ھذا إلی أنّ الحبة فیم|بین الأقارب أمر ظاھرہ فبنو آدم کلم 
آفارتت: رانیم الا اکا راثن عرِرَۃَمن ایر ناث الْأَعَری) 
وکیف لا؟ وھم أبناء أب واحد وأم واحدة وھذہ اللحبة هي التي 
تدعوهم إلی ان یراعي کل واحد منھم أأخاہہ أما هذہ المراعاۃ فی 
الحیاۃ فظاهرء وأما فیما بعصد الموت فیکادون لایرضون بمفارقة 
اأحدھم؛ لأہم یبکون أشد البکاء عند مفارقتہ ونقله إلی ا لمقبرةء فإِن 


صَعبٌ علیھم ان یئقوہ بین ظھرانیھم فھل تدعو محبتھم ان بحرقوہ 
تحریقا؟ لا ! أولو الحبة لا یفعلون ذلك أبدا. نعم فإن غسلوہ 
وألبسوہ لباسًا فاخرًا ووضعوہ نی مکان فلا بأس. وھذا ما لا یدرکہ 
إلا الحبُونَء وأما الھمجیون فلا یدرکون من إکرام ا میت شیتًا. 


الاعتراض العاشر 
عقیدۃ السلمین فی الثواب والعذاب ثُعارض العدل 


من عقائد السلمین أنٌّ الإنسان بس - بعد مایموت -فی 
العتقل إلی یوم القیامة فإذا جاء یوم القیامة خُوْيبَ وِتَألَ الثواب أو 
العذاب. هذہ عقیدة باطلة؛ لأنٌ ا حبس نی العتقل بُعَارضٔ العدل 
کل اللعارضة بل ھو ینال الثواب أو الصذاب عن طریق التناسخ 
فور موته. 
الرد الاوّل 

إن کان التخبر نی الثواب والعذاب یعارِض العدلء فالمدة 
التي تمضی قبل ا موت الذي هو مبدأً التناسخ لن تکونٌ حسوبةً فی 
العدل کذلك: بل کان ینبغي أن یکون الشواب أو العذاب - کم| 
پُقال - دیدا بیدِ؛ و کان إذاعمل الإنسان حسنةً أو قارف سیئةً نال 
ثواہہا أو عذاہہا فور عمله ومقارفتہ؛ فما السہب نی ھذا التأآخیر؟ فان 
کان التأخبر نی الثواب والعذاب ظلّاء فھذا ظلم لا عدل کذلك 
فان کان هذا عدلاً لا ظاعَاء فذلك عدل لا ظلم أَيضًا. 
ارد الثاني : الدلیل الاول 

ِنّ الأشیاء العي تتکوّن من أجزاء ذات أغراض ختلفۃة - 


کالزرع حبُوبه للاوإنسان وتیْشه للبھائم - تُفْطع کُر وثفرّق 
أجزاؤہ آَخر الأمر حتی تصل إلی موضعھا اللائق بہا وتْسْتَخدم فیم| 
یلیق سپ ہد نہایة الأمر وبُداس وغٔيّرُ حبوبُه من 
تہ یہہ فشُٗخر ال حبوب فی مخرات: وَعُكِمَمٌ الَبن فی مدخرات 
آخری فیٍطعمونه بہائمھمء ویأکلون من الحبوب ما بجتاجون إلی. 
نا عون ٹا الأکل آنہم يُقَرسَلُون الحبوب فیکلون 
جیّدھاء ویُطعمون ردیٹھا عبیدھم وعَُّهم وہہائمَھم 

فلما تأمَلنا نی ھذا العا م عا م الإاجسام وجدناہ - کذلك - 
مکوَنًا من أجزاء ذات أغراض تلفة کیا یظھر من کل جزء من 
أجزائە وکل طبقة من طبقاته؛ فھذا لصالح وذلك لصالح آخرہ ونی 
کم تر گار جراقی ا ان ھت ھانار کہ اغوی 
وللمؤمن وظیفف وللکافر وظیفة أآخری وللعا م وظیفة وللجاھمل 
وظیفة آخری؛ وفرق بین الذکي والغبي؛ وبین السخي والبخیلء 
وبین الرجل وا لمرأة. 

وھذا یقتفی أن يُنْدَمَ ذا العا ٴي یوم من الأیام وِثْفَرّق 
أجزاؤہ حتی یصل المحسنون إلی النعیم والمسیژؤون إلی ا حجحیم؛ 
فوصوغم إلی موضعھم اللائق بہم يُسَمٌَی بالثواب والعذاب. 
الدلیل الثاني 

فلما ألقینا نظرةً علی العا م بأسرہ وجدناہ یُشبه ا جسم الإنسانی 
أو الحیسوان: فکم أنّ ا ]سم لے عینان وأذنان ویدان و رجلان 


وأعضاء آخری؛ فکذلك ھذا العا م فیه رض وساء وأشیاء أخری. 
فکم أن هذا ال جسم ا ادي فيه عناصر أربعة ذات خواصّ مستقلة 
فكذلك ھذا العام الفانی فی علویات وسفلیات ذات طبیعاتِ 
سشفلتسروات امت تنرات رون تفع ضاط مس 
الأخلاط الأربعة نی ا حسم الادي وتَعْيّ الزاج فھذا ما یسَمًی 
باللرض؛ فإن فارقت الروح 7۶ قتفیالرت: 
فکذلك ھذا العالم الفانی إِن عَلَبَ فيه شیء واختل التکوین الأصلىی 
نظورت ع الات کی طس آف اظ اتافق قات 
فارقته الروح العظمی - التي ینبغي أُن تکون هٰذا العا م مقابل 
الروح الإنسانیة کما یظھر من نظام العا م وبدیع صععه - فھذا ما 
يُسَمٌی بقیام الساعة. 

فإن کان الأمر کذلكء فک أن ا جسم الإنسانی أو ا حیوانی 
تتفرق اجزاؤہ بعد الوتء فکذلك بجب ان تفرق آجزاء العالم بعصد 
مفارقة الروح العظمی إباہ فک أنّ کل جزء من أجزاء ا چجسم 
الإنسانی بعد تفرقھا یلزم أن یصل إلی طبقتہء فکذلك یلزم ان یصل 
کل جزء پےو ےب 
الفوالستن افار سک الار ات والعڈانت: 
الدلیل الثالث 

یستأجر الناس الطاھي لاعداد الطعامء وا ياط لخیاطة 
الثوبء ویدفعون إلی کل واحد منھ| الأجرةً عوضٌا عن عمله فإن 


----__۔_ےًِ ٍ ا سے 


آنجز العمل بشکل يرضي المستأجچر دفع إلیه الأآجرةء وإلا طالبه 
رھ ی7 ساب ارت و۶92 انتج ومات 
الأمر تُدفع إليه الأجرۃ بعد الانتھاء من العمل. فإن کان عمل 
یتعاون على إنجازہ رجال کثبرون ویستغرق أَیامَّا طویلۃً یتمُ التأخبر 
نی دفع الأجرۃ لاحالة لاس إذاأَنجِرَ العمل بالوکالة۔ 

وتلك هي حال الأجرةہ وأما الکافأة والعقاب فلا باُس فی 
التأخیر فیھما؛ لأنٌ منع حق الغیر ظلمء وحق الغیر إنما بجب فی الذمة 
نی البیوع والاجارات لا فی اللکافأة والعقاب؛ فیْعَدُ الشأخبر فیھم| 

ومن المعلوم أنه کما أنّ الدآخیر نی آداء حق الغیر ظلم؛ فکذلك 
التأخبر نی أخذ الحق من الغبر أمر مستحسس؛ فلا یکون الشأخیر فی 
العقات انال تق تن ظ2اء 

أما للکافأة فلا تکون حفًا واجبّا؛ فیکون الشأخیر فی دفعھا 
ظلّاء نعم إِن الشأخیر نی رد حقوق العباد إ لی أصحاہا ظلحٌ ولا 
ریب؛ فالإجابة عنە ان أصحاب الدیانات وأرباب العقول کلھم قد 
أجمعوا عل أن الہ تعالی أسر حُکَامٌ الدنیا بالععدل و النصفة۔ فردُ 
ا حقوق إ ی أصحاہا نی الدنیا قد أمراللہ تعا ی بالتعجیل فیه مسبقًا. 

مع ھذا کلە فأمر الآخرۃ بختلف عن آمرالدنیاء ولا م یکن اللہ 
تعالی حاکیّ علی عبادہ فحسب وإنما هو أرحم بہے وأزأَفٌ من 
الأبوینء فان تأحْر نی أداء حقوقھم لیسوم تَشْمَذُ بہم الحاجة فیە؛ 


صے- ‏ ھا اٴ/>-ے8-_تسے 


فذلك خیر غم من أُن یدفع إلیھم حقوقھم قبل ان تشتد ہم 
ا حاجة؛ فتضیع نی آیدیہم. وإنما تشتد ہہم ا حاجة نی یوم یصبحٌ فی 
هذا العا م عالم الأسباب خرابًا یبابّاء ولا یملکون حیلة ولاسبًا ولا 
صرفًا ولا عدلاء ولا ینفعھم مال ولا بنون إلا فضل الله ورحته أو- 
فے| ییدو- حقوقھم. 

فلا عرفتم هذا فاعلموا أن هذہ الدنیا غَلِقَتْ للعبادة وقد 
العلوم أُن عبادة الله تعا ی حق ل واجب؛ لن العبد علوك لہ 
ویجب عل المملوك إکرام ا موی وطاعتہ: ولا یجب عل الولی شیء 
مقابل ال حق الواجب؛ فإن تَفضل ا موی على عبدہ بشیء فھو وشأنہ؛ 
فیا بط العبید مقابل حسن العملء فھو ال جائزۃ لا الأجرة؛ فیلزمَ 
عليه أداؤھاء ویوھم الطل فیھا الظلم. وما یفعل الموی مقابل 
التقصبر نی العمل؛ فھو العقاب؛ والعقاب حق اللمعاقب: ولے أن 
یتأآخر نی أخذ حقهہ وھذا التأخبر یکون نی أخذ حقه لا نی أداء حق 
غیرہ؛ فیؤدي إلی الظلم. 
العبادۃ الکاملة وصفتھا 

کفی إجابةً عن اعتراض :الباندت: أنە لا ظلع فی تأخیر 
الثواب والعقاب؛ إلا آني أقول إقامۃً للدلیل علی قیام الساعة: إنَ 
اقاتافرضر راف 0ال لا تر ناك ات کلدلل 


مم ےے-صحکککو ۷م سے حص کے 


العبد وتواضمّه جِيعٌ أسماءِ الله تعالی وصفاتہ؛ لأنٌ العبادة عبارةعمن 
التدلْلِ والتواضع: والتذلل والتواضع لایْتصوّر إلا أُن یکون العبد 
المتذلل ا متواضع حتاجًا إلی من یتذلل لە ویتواضع خاشیا منہ. اما 
الاحتیاج فھو یعني أُن يُعُورَ المحتاجٌ ما عند الملحتاج إلیە؛ وبجتاج 
إلیه. وأما الخشیة من اللہ تعا ی فھي کذلك لَایْتَصَوٌر إلا بالاحتیاج 
إلیە؛ ذلك ان ا خشیة عبارۃ عن خوف زوال شی فإذا لب اللهٗ 
العبد شیتًا غضبّا عليه فإنه قد أعطاہء ومن يُعُْطِييْ العبد إِلا اللہه؟۱. 
فغضب الله یعني أن يَسْلَبَ العبد ما کان قد أعطاہ: ولا کانت 
الخشیة تعني خوف زوال ما بجتاج إليه الإنسان لزمَ أن یسلّبَ العہد 
ما بحتاج إليه من الوسائل عند الخضب. 

وجملة القول أننا محتاجون إی الله تعا ی فی کل حالِ من 
اأحوالنا؛ اھ فوافسل ۶کت اھ ا ا ات 
ات اید لال کات سز فلت بالتضت را رات 
تالےاتھ ھا گرا ا لات اك سو الالساءاڈاکانٹ 
موجودہً بنفسھا وم تکن خلوقةً لأحدِ لزٍمَ کونہا آشةًء واستحال 
التصرف فیھا وإعطاڑھا؛ فعندثلٔ م یکن یقدر علیھا أحد کمثٹله 
تعالی. فإن کانت خلوقةً لأحدِ لزم الاعتراف بإلله آخر؛ إِذا فتوحید 
الإلے الذي يُسَلُم بە الفریقان يُصْبْحُ باطلاّء وإن کانت خلوقةً للہ 
تال اك ران ایض الال علہبا لان وعرب کےا ان 
الشمس تٛفیض بنورها علی القمر والکواکب وغیرھاء ولا يُنقص 


---_ےم0 ٴ4‫٥-ےصس-_تستے‏ 


من نورھا شیء فکذلك الأشیاء تلبس لباس الوجود مقتبسةً من 
وجود اللہ تعا یہ ولا بْقَص من وجودہ شيء؛ فلو کان الوجود أَمرٌا 
منفصلا لزمَ تعدّد الاهة. 

فصورۃ إیجاد الأشیاء وقضاء حاجات العباد هي أُن يُعْطِيهُم 
من صفاته أو يُعْطِيھُم أشیاء خلوقة صادرّاعن مقتغی بعحض 
صفاتہہ فمثلاً إِن رَرَّق الله تعا ى صادراعن مقتغی صفة رزّاقیتے 
فذلك یعني أَنٌ الرزق - الذي هو شیء خلوق وأنه أوجدہ اللہ تعالی 
بوجودہ - أعطاہ الله تعالل صادرًّا عن صفة رزٌاقیته. ولا کان 
الصّفات تتوقف عل الوجود حیث أنہا لايْتَصَوّر حصوئً إلا 
بالوجود لزٍم القولٌ بأنٌ الصفات کلھا تتعلَّ بالوجود علاقةً الشور 
بالشمس أو ا حرارۃ بالنار۔ وا کان الوجود قابلاً للعطاء والسلب 
فالنک نات ا0ا الطاعاقات اھ کا ا ات 
رع سے حطہاظ اراس ال قالتھی جال حالت 
ظا تک فثازت ماظیر اضات سن کر ا کیرالخوز 
یصل إلی ا مرآة ولا یزول کونہا مصدر النور ومنبّعه فكذلك وجود 
الله وصفاتہ یصل إلی غیرہہ ولا یصل کون الله تعا لی مصدر الوجود 
ومصدر الصفات إلی غیرہ. وتلك هي ألوهیة الله ولوازمھا أي إنَ 
الله تعالی خالق وغني وبالطبع اِلّه للحتاج إلیە والملعطيء والٌاس 
کلھم محتاجون إليە وذلك هو سبب التضرع والتذلل. 

وجملة القول أنّ کل صفة من صفات اللہ تعا لی تقتضی - لأجل 


-ےسسثژبھے ام ٤‏ ا سے سے 


رت تاد تن ےش 
فكذلكك للاإنسان احتیاجہات حختلفمةء فصفات الله لا تنتھی: 
واحتیاجات الانسان لا نتھی كکذلك فإن کان العجز والتضرع 
گا فا ھی کے تاس دا اس اھ رالا 
فناقصة. أما تفصیل٦ً‏ فذلك لایمکن؛ لأنْ الصفات اللامتنامیة 
تقتضی زمانًا لا متناهیّاء أما إجمالاً فیمکن وذلك بالذیي یکون 
خاتم ا مراتب. 

مامتا اتغال آآ متام الف ام تس 
الإرادةء والڑإرادةً تتوقف عل العلمء والعلم لا یتوقف عل الرادۃ 
والقدرة ولا علی أمر آخرَء وأَمّا هذا التوقف فھو أَنْ الإرادة والقدرۃ 
لا تتّصوٗران بدون العلم؛ فلزم القول بأنْ تحقق الرادة والقدرۃ 
یتوقف على تحقق العلمء وإلاً لاستْغْنيَ تحقق أحدہما عن الآخرہ وم 
یتوقف أحد ہما علی الآخرہ کعلاقة اللون بالثوب لاتتوقف على ید 
الصبًاغ؛ لأنه یمکن ان یصطبغ الثوب بشکل عفوي؛ فإن ھوت الریح 
الصباغ. 

ولا کان الأمر کكذلك فالصفات اللملذکورۃة تختلف فم) بیٹھا 
اختلافَ ضوء الشمس والشعاعہ أي کم أنْ ضوء الشمس عبارة عن 


منتھي الشعاعء فتوقف تحقق ضوء الشمس عل الشعاع فكذلك 
الصفات ا لموقوفة َيّفٌ من الصفات ا لموقوف علیھا هذا الوقف؛ فتنشاً 
مو و یچ ہج رہہ 
التحتانیةء والصفات الموقوف علیھا تکون فی ا مرتبة الفوقانیةء ٹم 
موم یھو مت 
لصفاته کا تقڈُم ذکرہ وأن لدہہم تفاوتًا للقابلیة -یتضاوت ظھور 
الصفات فیھم. 
العبد الکامل هو محمد رسول الله و 

فمن ظھرت فیه ھذہ الصفات آکثر وانتھت إلیە؛ ولا یمکن ان 
تظھر فيه أکثر ما ظھرت: کان أفضل اللخلوقات وأعلاھا مرتبهٗ ومو 
الذي یستطیع أن یؤڈی العجز والضرع والتواضع أ٘داء کاملا؛ لأنَ 
الظھور الکامل یقتضی أن یکون صاحبہ ذا قابلیة؛ والسبب نی ذلك ان 
لیر ماردس اسااطا مز فان اک ناف حارت 
قابلیته فلزم ان من ظھرت فيه صفات الله ظھورًا کاملاً کان لصفات 
اللہ تعالی بمثابة :القالب: أي إِنٌ :القالب؛ و :القلوب؛ ما صورۃ 
واحدة. لا فرق بینھما إلا ان ١القالب:‏ خالی الداخلء والمقلوب ملء 
الداخل. فالقابل الکامل لصفات الله تعا ی بیجب أن یکون علی 
صورتہء ویکون خالی الداخل محتاجّا إليه کل الاحتیاجء وظھرت منە 
ُنواع من الاحتیاجات: فنحن نسميیه عِبِدًا کاملاً وسید الکونین 
وخاتم النبیین کم مر بکم انف فمن ذلك العبد یاتری؟! فنقول: و 


سس سح کو ۱س سمسععچچ 


حمد رسول الله خاتم النبیین. 

رَخلة ائرل آأَ لان اکا نل كت الاپ فہترسر 13ھ 
خاتم النبیین 8ء وکیف لا؟ فالعبادة لیست عبارة عن ظاھر الانشغال 
لیل نار وإنیا هي عبارۃ عن جموعة العجز والتضرع والتواضع الذي 
ُقَبل کل صفة من صفات الله ہما یلیق بہا۔ 

فلیا صَلتِ العبادۂً الکاملةً فماذا بد؛ فاذا نغضٍج الطعام من 
الخبز والإدام والرز تُطْقَا النار فی الطبخ وَتَْاد الأوانی وأدوات الطہخ 
وس سیت لم سک 
الدنیا؛ فان التظرَ لشیء فان ابتظر آنیغنشر هذا الدین نی العا م کله 
انتشارۃً واحدفٌ ولاییقی فرد من أفراد البشر إِلا ویعتتق ھذا الدین. 

والسبب نی ذلك هو ان لکل شیء مصرفا فان م وع الشيء 
مضرفه فرجودہ وعدم سواء فإن أَعدٌ الظعام لکل وَلََفِرَ 
ا ماء ولایٔشرب فا الفائدۃ فی وجود هذا الطعام والش راب. فلے| تأملنا 
نی دین سیدنا محمد خاتم النبیین یئ وجنٹاہ ملعا م کلے؛ وذ ك أَنٗ 
خاتم النبیین هو ہمثابة الللك الأعظے فی اللخلوقات فک أَنَ أُمرہ 
مسموع ومطبّق نی البلاد کلھاء فکذلك مر خاتم النبیین أي دینه الذي 
جاء بە ینبغي أُن بُطَبََ فی العا م کلەہ وإلا لکان مجیئه بہذا الدین سُدی 
وبا جملة فخاتم النبیین ک| أنه عبد کامل بالنسبة إلی ا معبود فکذلك مو 
حاکم کامل بالنسبة إلی بني آدمء وکیف لا؟ فھو أفضلھم؛ فَکانْ حاکا 
علیھم: وَلزمَ منە ان یکون أمرہ آخر الاأوامر الصادرۃ؛ لأَنَ مر ا حاکم 


--س۔9---۳9__۔ےےم ۷ى اٴ-سسے۔س-ے_تستے 


الأعلى - تبعًا لتقلید مرافعات القضایا فی للحاکم -یصدر آَجِر الأمر 
فلما کان حاکّا اُعلىل وجب أن یمتشل الناس جِیعًا لأآمرہ طوعًا أو 
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فکمال العبادة متمثل نی عبادة خاتم النبیین: وکمال حکم خاتم 
النبیین متمثل فی سیطرتہ العائٌة وھذان الأمران لابٗدذ من وقوعھ)؛ 
فکمال العبادۃ بمقتغی کےال معبودیة الله تعا ی أى جامعیية صفاتہ 
وکمال السیطرۃ بسبب علومة خاتم النبیین؛ فکمال العبادة ئی الصورۃ 
الأوی کیفیّةء ونی الصورۃ الثانیة کمیةء فکمال العبادۃ منحصر نی هاتین 
الصورتین لاغیر. فلم| ظھر هذان الکمالان لزمَ أُن تفْنی منہ الدنیا 
التی حَلِقَبْ للعبادة وھذا الفناء هو الذي يیُسَبّی بالقیامةء وأن یأتی 

وہ رہ : ث9 ٠١١‏ 2 7 ع 
یوم الفصلء ما یوم ا حساب فمعناہ ظاھرء أما ا حشر فھو لخةً الجمےع؛ 
لانه يهِمَمْ الناس نی ذلك الیومء وأما یوم الفصل فأخیار الناس 
وأشرارھم یعیشون نی الدنیا أخلاطًاء فھے نی ذلك الیىوم یفصلون 
ویفرٌقون لیْجُْزی کل منھم ہم ینایب فیدخل أھل ا حنة ا حنة وأمل 
النار النارَ۔ 
الدلیل الرابع 

هذا وإن النشوء والنماء إِنْ کان من أعمال القوٌة النامیة فشصویر 
النامیات وإعطاڑھا شکلاً لاتقا ہا من أعےال القوۃ الصوُرة ونا 
کان النماء ینتھي إلل صورۃ عَلْمَ منە أَنْ القوۃ للصوّرة من حَدَمَة 


۔+َححسس‫ىهم_٣ژسػِآےژثژىظےِْلِ‏ را إٴسےسےصعسےسےۃ8۔۔_تستے 


القوٌۃ النامیة شٔأُ القوٌّۃ النامیة التي مي من خدمۃ ا حیاۃ فی 
ا حیوانات. 

فلما تأملنا نی العا م وجدناہ بحتوي على صُوّرِ متعددة وکل 
صورة لھا صفة ومعنی؛ فَعْلِمَ من ان کل صفة ومعنی ما صورة 
صالحة للظھور نی عام اللحسوسات: فالتراب صورۃ للیبوسة؛ 
رالفصور لا ظررھ راکنا ز ضر (اغرارت رل انتا ن الافان 
وعلامو لاج المسال ہے ھو اہ سر 
متعددق أي إن الروح الإنسانیة عبارة عن جموعة من القوی من 
الباصرۃ والسامعة وغیرماء ومي صفات ومعانٍِ تُعَبلا صورة 
مؤلفة من اأعضاء ختلفة فتکون صورۃً مرکہیةڈ. 

ثم رأینا أَنّ امعانی والصفات الصالحة للتصویر م تبلغ إلی الان 
مرحلة الظھور وم تلبس لاس الصورة؛ فنظرًا إلی قانون القوۃ 
النامیة نی العا م کیا أن الحمام والطیور تَڑوها الذي هو من جملة المعانی 
والصفات يَُلد البیضة وبالتالی الفرخ الذي یصیر نی یوم من الأّیام 
حمامة أوطائرٌاء وھذا النشوء والئماء والتصویر من تائبر القوۃ النامرے 
والقوۃ الصوٴرة فكکذلك وجب أُن تظھر تلك ا لمعانی غبر امصوّٗرة 
زتلس لاس الضورة لأنه می الوکد اك هذا العال دو عطہر تار 
الات ا الک اف ماف انا 

فقد ظھرت القوَّة النامیة نی ا حیوانات والنباتات ظھورٌ نور 
الشمس ف امرایا والڈرات والفتحات؛ فکل ما ری من النور فی 


العالم هو انعکاس للشمس؛ فکذلك کل ما نری من الاء فی العام 
هو مظھر للقوَة النامیة نی العا مء فلما رأینا عدة معانِ وصفات: وهي 
م ثصَوّر بعد کالأفعال الاختیاریة والحبر والشر التي م تُصَوّر إلیل 
الآن؛ فعلمنا أنّ الع م کبیضة ا حمام حتی الآن۔ 

وبیان هذا الإجمال ان البیضة هي صورۃة لشھوۃ الطرفین ومي 
من جملة المعاني والصفات إِلا ان ما نی البیضة من المعانی اللکنونۃ م 
يُصوّر إلی الآنء فلما تحوّلت البیضة إلی الفرخ علمنا ما فیھا من 
القوی ا لکنونة التی ظھرت الآنء وأما من قبل فکنا لانعلم أکثر من 
أنٌّ البیضة ھي إجمال لقوی الذکر والأنٹی: وعند التفصیل وجب أن 
صَوٌر البیضة التي هي خلاصة قوی الطرفین بصورۃِ توافق قوی 
الطزقت 

کذلك شأن عام الأجسام. فھو إجمال للقوتین العلمیة العملیة 
نی العالم العلوي؛ لذلك م تُصَوٌّر المعانی کلھا لی الن. 

خلاصة القول أن العا م هو إجمال لعلم اللہ تعا ی وقدرت؛ 
وکیف لا؟ فلو کان تفصیلاً لصورّتِ العانی کلھا؛ فوجب أنە کم أنَ 
البیضة تنکسر وتنقلب ا لمادة البیضویة إلی صورة بفضل القوتین 
النامیة والمصوٗرۃء فکذلك تَنْقْلِبُ صورۃ العا م بفضل القوتین النامیة 
وا مصورة, وِتصَوٌر مادۂً العا م بصورة آخری. 
الدلیل الخامس 

ھذا وقد جرت عادة حَکأم الدنیا ہم إذا عَرَجَ أھل مدینة أو 


نست3.--.<.٠ح×ص‏ کو ۱ک لک سج تچتے 


قرية علیهم يُعَاقوہم باشد انواع العقاب: یقتْونہم تقیلاً أو 
یزجون بہم فی السجون: ویجرقون ا مدینة أو القریة تحریقا وہدمون 
مبانیھا هدمّا؛ وذلك لا ا لجخروج جریمة لا تفوٹُھا جریمةء فینبغخي 
ان یْعَاقَبٌوا بأشدً أنواع العقاب. 

فلما تأملنا نی العا م وأمله وجدنا بني آدم رعیة اللہ تعا یء وھمذہ 
الأرض والساء مسکتًّا ہمہ لأنمما حُلِقتا مم کماتقڈم ذکرہ: ٹم إِنٗ 
الثورة وا خروج والعصیان تزداد نی العا م یومًا فیومَاء فإن عادوا 
تو الف لال تراشب سی او كد لعف اور 
تصیر فی یوم من الأیام عارمةً تجشاح العا م کلہ؛ وکیف لا؟ فإنً 
أساس الثورة وا خروج علی شھوۃ النفس وهي طبیعية؛ ومبنی 
الطاعة علی معارضتھا عارضۃ طارئۃة؛ فلذلك دُعُوا إ لی الطاعة 
بالکتب ا منزلة والرسل و وعود الشواب والعقاب؛ وأما الشورۃ 
وا خروج فلم ارس ھا من ذلك شيیء. ثم إِنَ ھذہ الثورة وا خروج 
بعد بعثة خاتم النبیین حیث انتھی عملٗ العبادة فلا حاجۃة ان 
یُستخدموا بالإشراف وبذل النصح؛ ومن یستخدم البنائین بعدما 
ینتھي البناء؟ فمن اللؤکد ان یسود الکفر العا م کلهە فی یوم من 
الأیامء ویعود العا م ثائرًا عل اللہ إِذَا فتقتضی مشیئة الله تعال ی أن 
بخرّب ھذا العالم تحریبًا ویٔلقي القبض عل بني آدم فیجازیہم أو 


الاعتراض الحادي عشر 
استقبال الکعبة ھوالوثنیة 


٭ھ 


تمھید 


بسم اللہ ال رمن الرحیم 

ا حمدلل رب العا مین والصلاةۃ والسلام علی رسولە سیدنا 
محمد خاتم النبیین: وعلى آله وأصحابہ أجمعین, وعلی من تبعھم إ لی 
یوم الدین. 

ما بعد: فیقول العبد العاصی حمد قاسم لقراء الکتاب: إنەه 
ورد الباندت ددیا نند سرسوق:؛ بمدینة ×رورکي؛ فی أُواخر رجب 
ستة ۱۲۹۵ھے ووجّے اعتراضات إلی الاسلام عصلی رژوس 
الأشھاد. فبناء على طلب من بعض معارف وأحبائي؛ وغیرۃُعلی 
الإسلام وصلت إلیھا نی أوائل شعبانءومکثت فیھابضعة عشر 
یوما رغبة نی الناظرة؛ وقد أحببت أن أسمع الاعتراضات من 
الباندت نفسهء وأجیب عنھا علی رؤوس الاأشھاد. غیر أنە م بجرُؤ 
على أُن ینزل إلی ساحة ا مناظرة؛ فافتنٌ فی الکر وتلطف ف ا حیل 
التيی م تخطر علی بال تفادیّا من المناظرة. إنە اعترض فی ا حمع الغفیر 
من الناس؛ فلما رأی أنه قدحان افتضاحهُ اشترط آألایکون فی جلىس 


ےعىصحص کو ۷ے ےھ سح 


امناظرة آکثرمن خمسین رجا فلم| سُيْل عن السبب قال: خشیة 
الفتنة و الاضطراب. فلما ذکرنا لے المناظرات" العي عقدت نی 
الاضی وتمت فغعالیاتہا و مداولاتہا بہدوء وطمأنینةء وذکرنا 
الاستعدادات التی تتخذھا ا حکومةہ م ث جوابًا. وإنم| أُصرٌ علىی 
دعواہ دونم دلیل فرارًّا من ا مناظرة. 

رکید ت کت 7 وجھاا نہ اھ 7 
فاہم یضادرون آلبدة؛ فالتمسناہ: وعیّرناہ وناقشناہ وراسلناہ 
ولکنە أبی کل الإباء. وأَخیرًا رضيی بحضور مٹتی رجل فی جلس 
الاظ رہاظم الک یر لاب تق رتچ نکھت 
بذلناہا فی إِرضائه کم م یرض بعقد ا مناظرۃ إلا فی منزله الضیق؛ 
وحدّد موعد ا مناظرة السادسةً مساءَ بدلاً من الصباحء فلم|ا شکوناہ 
قلةً الوقت وسٌّع إلی التاسعة لیلا۔ 

کان غرضه من وراء ذلك إزعاجّنا؛ لأن محط رحالنا کان بعیدا 
عن منزله بنحو میل ونصف: فإن نفرغ من ا مناظرۃ فی التاسعة نصل 
إلی حط رحالنا فی العاشرۃء ثم صلاۃ العشاء تستغرق ساعة. 

فحینئذ فلا الطاعم مفتوحة؛ فنشتري الطعام ولا فینا قوۃ 
فنْعدہ؛ ثم إِنْ الفصل فصل الأمطارء فان ننزل اللطے کان ذلك 
)١(‏ هي ا لمناظرات التي جرت فی (معرض معرفة الذات الڑإھة؛ المنعقد نی دتشاندافور؛ 
بمدیریة دشاہ جھان فور؛ نی ولایة أترابرادیش ا مندیةء والتي وجه فیھا القساوسة والباندت نفسهہ 


اعتراضات لاذعة إلی الوسلام وکان کل ذلك بمحضر من جاھیر الناس؛ وہمرأی شع ہن 
آلاف من المسلمین غیر أن السلمین لازموا الصمت: ول بحدث اضطراب ولافتنة۔ 


آدھی وأمرٌ. 

جملة القول أنه کان غرضه أن نضیق بےە ذرعَا فنت رک وشَأنه 
ونرنحل عنه؛ فیفرح هو ویفخر, م یکن فی الوقت الملحدد سعة 
لتوسط صلاة اللغرب. غبرأننا ما وافقنا علی ذلك کله باسے اللہ 
وبرکته کان من شرائط ا مناظرۃ أنه صدر الأمر ا حکومي بأن لا 
تعقد المناظرۃ نی منزلە بل و لا فی حدود الٹکنة ومدینة ×رورکي؛؛ 
وإنما تعقد خارجھمم].”' 

فطلبنا منه أن یتفضل إلى ساخة مصل العیند: فأاوجس خیفةً 
من افتضاحه وانکشاف سوءتہ؛ فلم بجد بدا من الاإنکار والإباء 
فاضطررنا ان نطلب منە بأن یرسل إلینا اعتراضاتهءحتی نجیب 
عنھا نی جماھیر من الناسء وإن شاء فلیحضر حتی أناظرہ تحریریا. 
ففضلاً عن أن یرد أمخذ عربتہ وو ی هاربًا وم يُقب. 

فقررنا اضطراًا بأن نرد علی الاعتراضات التی سمعناھامن 
آفواہ الناس؛ نی جماہبر من الناس؛ ولا کان الرد علیھا لاتکفرے 
جلسة؛ لأني کنت آرید أن ألقی کلمة نی التوحید والنبوۃ وأساسیات 
الدینء وکان ازدحام الناس ونزول ا مطر وتوحل الطرق وإظلال 
رمضان لایسمح لی بالملکٹ کثبرّاء فألقیت کلمة نی الرد علی أعقد 


)١(‏ کان الحکام الإنجلیز یؤیدون الباندت نی خطتہ المعادیة للإسلام تأييدًاء یقدر مداہ من ھذا 
ا مرسوم ا حکومي الذي منع فیه عقد جلس الناظرۃ فی حدود الثکنةء وقد کان الباندت نفسه شرط 
عقدھا نی منزلهء غیر أن ا حکام منعوا حینم| حان الموعد ۔ 


یکحصصےکک 0ذس :۵ ۵ ڑا 








الاعتراضات واأصعجہھا فی جلسةءکم| ألقیست کلمة فی التوحیسد 
والنبوۃ. ثم غادرت دروركي٠‏ فی الثالث والعشرین من شعبان؛ 
ومکشت فی ١منغلور‏ یوما وفی دیوبند؛ یىومین أو ثلائة حتی 
وصلت مسقط رأمی دنانوته؛ فی السابع والعشرین منە. 

فلماوصلت :؛نانوته؛ أردت أن آکتب الرد باسم اللہ وبر کت على 
الاعتراضات التي آثارھا الباندت؛ وأقدمھا إلی القراء حتی أنال 
صالح دعواتہم: وأفوز ب رمة الله وغفرانہ؛ فحقق اللہ ما اُردت 
وأ ممني ما رددت بە علی اعتراضاتھ. والان ُذکر الاعتراض [نی 
شأن استقبال الکعبة] واُرد عليه. 
ونص الاعتراض فیما يلي 

یدعو ال مسلمون ا مندوس وثنیین: وهھم أنفسھم یسجدون بیتا 
- الکعبة - فیےه أحجار کشبرۃ فنجیسب السلمین ہے| بجیبونشا؛ 
فاللسلمون لیسوا بأقل من الوثنیین. 
الردالاول :أسفًا علی عقلہ 

أُسفًا علی أسصف! إن فضائل الباندت ومواهبه مشھورۃ فی 
المندوسءحتی لقبوہ ب×سرسوي؛'"- إِهة العلوم والفنون -. 


)١(‏ اشتھر الباندت بلقب ”سر سوتی؛ وأصبح ھذا اللقب جزءاً لایتجزأ من اسمەء وھواسم إمة 
من إلٰات امٰندوس؛ وکانت زوجةً (ب رماء ویزعم ا مندوس أنہا مبتکرۃ العلوم والفنون: وأنہا 
العقل الکامل. اختار الباندت لنفسه ھذا اللقب؛ ومن الملؤسف أن الباندت رغم کونە عقلا کاملا 
یتکلم بہراء ویئرثر ٹرثرة فارغة- 


بالرغم من ھذا یسوی بین الأرض والسماء واستقبال الکعبة 
والوثنیة فإن کان لایعرف الفرق بین مشل مہ الأمور فم| معنی 
مواہبه اللشھورۃ؟ وإن کان شأنه هذاعن عمدِ فلا أقول شیئاء وإنےا 
مرف التَلاَمةاکل اھر 

فإيضاحًا لواقع الآأمر أذکر نی الصفحات الاتیة أمورًا ما 
یعرف به الفرق بین استقبال الکعبة و الوثنیة؛ لعل ذافھم ونصفة 
یعترفء ویطلع علىی سخافة رأي الباندت: فیفکر نی الآخرة. 
معنی استقبال الکعبة والوثنیة 

الأول: لفظة داستقبال الکعبة؛ ولفظة :الوثنیةء ما اللتان تدلان 
عل أُنّ التوجه إلی الکعبة لیس له أي علاقة مع الوثنیة. فاللفظة الاأولی 
وهي استقبال الکعبة إنم| تعني التوجە إلی الکعبة. أما الوثنیة فھي عبارة 
عن اتخاذ الأوثان والأصنام آشة. فلو کان الملسلمون یدّعون عبادة 
الکعبة لکان اعتراض الباندت صوابًاء فاسألوا من شٹتم من اللسلمین 
فإنه لایعرف معنی عبادة الکعبة. 
لایشترط النیة فی استقبال الکعبة 

الشانی: جب التوجے إ ی الکعبة ٹی الصلاة عنداللسلمین: 
ولایشترط فیه النیة فضلاً عن نیة عبادتہاء إنما بجب نیة عبادة الله 
فان م تکن نیة عبادته لاتصح الصلاة عند ا مسلمین؛ مما یتضح أن 
السلمین یعبدون الله ولایعبدون الکعبے. أما عبادة الأونان 
والأصنام فیشترط فیھا نیة عبادتہاء فإن کان یشك فم| أقول؛ 


کس سے ساےہ _۹_ل۔ ١ں‏ ۹×!۹ش٦-٠ش٠-٢۔‏ 





فلیسأل من یسکن فی ال ند من آلاف مؤلفة من الوثنیین؛ غبر أن 
العقلاء لیس هھم حاجة إلی السؤال عن هذا ولا اللإجابة عنے؛ نے 
واضح بین. 

الالٹ: لیس نی الصلاۃ من اوشا إل آخَرما کلیۃ تفر 
بتعظیم الکعبة وإنم| کل کلمة من کلماتہا وکل عمل من أعمِا‌ما 
تشعر بتعظیم اللہ تعا یٰ. 

فأولاًیستوي اللصلی قائء ٹم یکبراش وهذہ هي تکبیرۃ 
الإحرامء وھي تنبئ عن عظمة اللہ وکبریائه... شم یقرأً ×سبحانك 
اللھم الخ؛ ففيه تسبیح اللہ وتحمیدہ وذکربرکة اسمه وعلوشآنه 
وتوحیدہ. ثم یستعیذ بالله من شرالشیطان وفتنتہ. شم یسمي اللہ 
فیستعین بە. شم یقرأً سورۃ الفاتحة وهمي تشتمل علیى مد اللہ 
وربوبیته الشاملةء ورحته العامة والخاصة ومالکیته واختیارہ نی 
الحزاء والعقاب؛ ثم یسأله ھدایته. 

ثم یقرأً ما یتیسرمن القرآن؛ حتی یظھر ما یقرأہ الإمام والمنفرد 
من مرسوم اللہ أنه طوع أمرہ ورھین إشارتہء ولذلك یرکع بعدہ 
ویسجد؛ کیلا تکون قراءته وسےاعه لمرسوم اللہ کقراءة قصة أو 
کتاب من کتب اللغة. 

معنی ذلك أنه یرکع أولاء والرکوع عبارة عن الانحناء واضعا 
یدیه علی رکبتیه. فیٌظْھرٌ بہذہ امیئة حقارۃ نفسه؛ ثم یقول: ×سبحان 
ربي العظیم؛ ثم یستوي قائماء قائلاً: دسمع اللہ لمن مدہ؛ شم یسجد و 


۔----_‫ےےےے إ۷ 4/9 سے 


السجود عبارۃ عن وضع الرکبتین والکضین و ا حبھة عل الأرض. 
فيُظهرُ بہذہ اغیئة ضآلة نفسه وعجزہ ودُلہہ شم یقول: ×سبحان ري 
الأعلی؛ فإذا انتقل لی الرکوع والسجود ورفع راُسے منە قال: :اللہ 
اُکر؛ء وقد ذکرمعناہ. 

ثم یقوم قائلا: الله أکبر ویفعل مافعل فی الرکعة الأول: شم 
یقعد و یتشھدء و معنی التشھد أن العبادات القلبیة والبدنیة وا مالة 
بحذافرماھ ضال. 

ٹم یصلی علی محمد ا و یسلم عليه ویدعولە بال رمة والبرکة 
عرفانًا جمیله کما یدعو لعباد اللہ الصال حین ولوالدیه وللمسلمین 
جمیعا با لمغفرة واٰدایة ٹم ینھي صلاته ملتفتا إلی یمینه ویسارہ 
قائلا: السلام علیکم ورمة اللہ . 

فان کان یرید أن یطیل الصلاۃ یقوم بعد ما یششھد قائلا: اللہ 
اکب ویفعل ما فعل فی الرکعتین الأولیین: ثم بجلس ویتشھد 
ویصلى ویدعو ويْنھي صلاته مسلما على یمینه ویسارہ. وھذا السلام 
یشیر إلی أن امصلی کان فی جناب اللہ خارجّ هذا العا مء فلےا عاد إلی 
هذا العال م سلم علىی أهله متّبعا دب القادمین. 

ٹم یسأل الله رافعاً یدیه عاجزاً متض رعاً مبتھلاً أن بحقق آمانیے 
ویقضی حاجاته؛ وینھي دعاءہ حاصدًا للہ ومثنیاً علیه ومسبّحا 
ومکاًو موحّداً 

الغرض من وراء ذکر الصلاة بشکل موجزء آنہا من آوٹٰا إلیل 


---۔ت۔سےس۔سے‌ را ا ا سصسسثےس-_تستے 


آخرها تشتمل على إظھار عظمة الله وکبریائە والإقرار بضالة نفسه 
وعجزہ و ذلە أمامه؛ ولاتذکر فیھا الکعبة أصلاً. وأما عبادة الأوثان 
والأصنام فھي من أوٹٰا إلی آخرھا تشتمل علیى عظمۃة الأوثان 
والأصنام والتملق منھا والاعتراف بالذل والعجز آمامھا. 

فعبادة الأوثان والأصنام فیھا تعظیم الاأحجار التي یسمبھا 
عبادھا رمھادیو؛'' ودفشنو؛ و نی تلاوۃ ×غایترزي؛ تعظیم الشمس 
وإظھار العجز والذل أمام الأحجار. 

فأین عبادة الأوثان والأصنام من الصلاۃ؟ وأین الأرض من 
السماء؟ إلا أُن دقة ملاحظة الباندت وذکاءہ کیف سوی بین الصلاۃ 
وعبادة الأوثان والأصنام؟! 
لایجب فی استقبال الکعبة إصابة جدارغا 
بل إصابة جھتھا 

الرابع: لا یشترط عند المسلمین نی الصلاة إصابة جدران 
الکعبة؛ فان ھدمت جدرانہا - فرضا - تقام الصلاة علىی جھة 
الکعبة کذلك؛ فقد کان هدمھا عبد الله بن الزبیر"' حتی قواعدھا 
تجدیدًا لبناٹھاء فَجدَد بناءھا وفقاً ما أراد رسول اللہ صل الله عليه و 
سلم و أحبٌ. وخلال هذہ المدۃ ما زال اللسلمون یقیمون الصلاةۃ 


کعادتہم. 


(١)‏ مھادیوء ومھیش؛ وسیفا أسماء لشخصیة واحدة یقدمھا ا مندوس۔ 


۹۳ 


فلو کان جدار الکعبة معبودًا و مسجودا و مطلوبًا لأوقفت 
الصلاة نی تلك الاأیام. و أقصی ما فعلوا - لوفعلوا - قضوا ما فاتہم 
من الصلوات نی هذہ ا مدة بعد الانتھاء من بناٹھا. 

وأما عبادة الأوثان والأصنام فالملطلوب و ا لمعبود و اللسجود 
فیھا مي الاوثان والأصنام؛ لذلك إن أخرجت الاآهة من معبد إ ی 
مکانء تؤدی الطقوس الدینیة کلھا فيه ویترك اللکان الأول. 

الخامس: أن السلمین یطلقون على الکعبة بیست الله لا الله أو 
الإلہ وبدهيٌ أن رجلاً إذا ذمب إپلی منزل فقََصدّہ رب اللنزل لا 
(ارفترما می الرح لم آذابا رھالید نَسِو رکذ کل 
َااحَلَنوالقاس لت َال لاللیت: 

فإذا حيّا أحد رجلا جالسًا على سریر فالتحیة للرجل لا 
للسریر وھذا واضح غایةً الوضوح: لا یشك فیە حتی سغیه أو 
مجنون. وھکذا اعترواالعبادة نحو الکعبة؛ ولا تستخرجوا فیھا 
احتمالاً آخر عن عمدِ. 

جلة القول أن لفظة :بیت اللہ؛ - إذا أُعْمِل العقَلُ و الفھحُ نی 
فھمھا - تشیر إلی أن القصود هو رب البیست لا البیست. وأما عباد 
الاوشان والأصنام فھےم لا یعتقضدونہا بیست الله و لا کرسیه ولا 
سریرہ؛ وإنم| یعتقدونہا ×مھادیو؛ و×فشنو؛ (ا0٥۷9)‏ ودغنیش؛ 
(680688) بن سیفاء و لا کان عباد الأوثان والأصنام نی افند 
یعتقدونہم مستحقین للعبادة فالملقصود نی عبادة الأوثان والأصنام 


س--۔- -۔-۔-_ے_ےمٴ / ا ثسےس---_تستے 





هو الأوثان والأصنام. 
السلمون لا یعبدون الکعبة و إنما یعبدون ربھا 

السادس: إنما یستحق العبادة عند الملسلمین من کان موجوذا 
بذاتە وما سواہ بحتاج إليه فی وجودہ و بقائہ مالكاً لللفع و الضرر 
وغیرہ لایضرہ ولا ینفعہہ ذاقٌ الکمال و الال و ا لجحلالء وما سواہ 
سغار ك0 7کالہ الال والرعوف اہ ايىمفات دا 
یشھد العقل و النقل -ھو الذات الاإهٰیة لا غیر. ویعتقدون أن 
محمدًا أفضل الناس جیعًا بعدالل تعالی: لا یعادله رجل ولا ملك: 
کما لایماثله العرش و الکرمی و لا الکعبة. رغم ذلك یعتقدونه 
محتاجاً إل الله کل الاحتیاجء لایملك أن بخلق ذرةٌ أو یضر أَحدًا 
َال تہ شففالق الکرت ناف شر ا ھناقَ لا غمد ضصل اھ 
عليه و سلم. فکلمة التوحید التي علیھا مناط الإیمانء و هي لا إلە 
إِلا الله حمد رسول اللہ یقرون فیھا بوحدانے الله وعبودیة حمد 
صل اللہ عليه و سلم ورسالتہ. 

عل هذا فالمسلمون لایعبدون إلا اللہ ولو جاز أداء العبادۃ 
لغبر الہ لجاز محمد پل إلا آ ہم یعتقدونه عبْدا لامعبوداء ہل 
واعتبروا سبب أفضلیته عبودیتّه الکاملةء فکیف تکون الکعبة 
معبودّا حم و مسجوڈا؟ وھل ھذا إلااتہام و جھل وقلة فھم؟! 
ٹلطاعة سببان 

عند عبّاد الأوثان والأصنام بل عند معظم ا مندوس أن الله 


ا مم عو +1 ہم ےتےتتے سے ے 


تعا لی لایستحق العباد وإِنم| یستحقھا عندھم دمھادیوء و افشنوء 
و دب رما لأہم یعتقدون أن الله عاطل و عاجز و مکتوف الیدءو 
شؤون العا م کلھا بید دمھادیو؛ وھو مالك للنفع و الضرر و ا خبر و 
الشر. واضح أُن العبادة عبارۃ عن الطاعة وإنما تؤدی الطاعة 
للمطاع إما أملاً فی نفعه و إما خوفًا من ضررہہ فالموظفون یطیعون 
رؤساءھم أملا نی النفع والملظلومون یطیعون من یستولی علیھم 
شبھة والرد علیھا 

أما طاعة الملحبّ حبیبهء فھي وإن م تکن کطاعة ا موظفین أملاً 
نی النفع و الظلومین خوفًا من الضررہ غیر ناما رأینا أأن الأمل و 
نی حصول آمر مرغوب فیە و الخوف ھوخشیة زوال أمر مرغوب 
فیه فتعریف الطاعة ینطبق علی طاعة اللحبہن کل الانطباق. 

جملة القول ان مناط الطاعة عل الأمل و الخوف: فعباد 
الأوثان والأصنام بل معظم ا مندوس یعلقون الأمل و ا خوف - 
حسب معتقداتہم - ب+ مھادیو؛ و ١فشنوء‏ ولا یعلقوعغم) باللہ؛ فلزم 
أَقِ کرت مھائوں متا للعادة عندھم و لایستحقھا اللہ 

فعند السلمین لاتستحق الکعبة العبادة؛ والآاشة ا1 صطدعة 
تستحق العبادة عند ا مندوس؛ لأنہم یرونہم ×مھادیو؛ وغیرھم وفقاً 
السجود و العبادة. ولزم القول بکون الأوثان والأصنام معبودًا و 


مسسکس لع کو ۷ے تج مچچتتۓ 


فرق شاسع و بون بعید. 

السابع: الفعل قدیکون تابعا لکیفیة من کیفیات الفاعلء 
وقدیکون تابعاً لکیفیة من کیفیات المفعولء فلم| تأملنا فی العلم و 
الفرق بین العلم و الحکم 

معناہ ان العَا لیس لرضاہ واختیارہ مدخل نی العلم فالعلم 
یکون موافقَا للمعلومء فإن کان خالفاً له فلیس بعلم حقیقَةء وإنما 
ہو علم اسمپًا. وأما الحکم ففیه مدخل لاختیار ورضا ا حخاکم؛ 
أن بخضع کم ا حاکم و لایبْعُیل رضاہ فيهء فإذا سمع ا حکم أسرع 
پلی امتثاله دونےا سؤال ونقاش و رأی کأنه جاء الأجل و حمٌ 
القضاء. 

نعم! إذا کان الحکم مؤسسًا علىی علم وعقیدة تخالف الواقع 
فھذا الحکم - دونم| شك - غوایة من الشیطانء ولابخطر بالبال ان 
تابعاً للعالم کالحکم؛ فیمتثله رغم کونە الف للواقع. 
استقبال الکعبة سببه الوحدة و التضامن 

علىی ھذا فقد لزم امتثال الأمر ٹی استقبال القبلة ألبشةء وإنما 
بجب التاکد من أُنە أ هو أمر الل أم لا؛ لأن استقبال الکعبة لیس 


.ھ9 مو ۷۷ سے تچ کے 


مؤسسًا على عقیدۃة تخالف الواقعء بل هذا لامبحتاج إ ی عقیدةء واإنےا 
تاج إپی مر الله بە؛ لن معنی استقبال الکعبة لایعدو أن یؤدی 
القیام و الرکوع والسجود نی العبادة متوجھاً إلیھاء فھذا لابجحتاج الیل 
عقیدة و إنم|یجتاج إپی أمرالله بە. 

فلو کان عند ا لسلمین نی استقبال الکعبة عبادتہا لوجب فیە 
الاعتقاد بأن الکعبة مستحقة للعبادة کعبادۃ الأوثان والأصنام. غبرآن 
استقبال الکعبة - وفقاً لعقائد الملسلمین - معناہ أداء عبادة الله متو جھًا 
إلیھا. والسبب فی تحدید ہذہ ال حھة و إن کان فی ال حقیقة أنه مهبط 
الأنوار الإھیة - کیا سنبین نی الرد الثانی إِن شاء الله -غبر أنه یکفینا ان 
نقول: إن الله منزہ عن ال حهھة والانسان مقید بہاء فلو أمر اللہ الانسان 
بأن یمارس العبادة البدنیة منزهاً عن الجھة لکان تکلیف ما لا یطاق 
ولایرجی هذا الاعنات و المشقة نظرًا إلل رمة الله وألطافه. ولو أمرہ 
الام شر اع آج تھا لات تالرستر الضائل 

ومن الواضح أن الاشتلاف و السضامن نی بني آدم لاسم| فی 
أمور دینھم أمر مستحسن حتی ولو ظفرنا بشکلە وصولاً إل 
حقیقته. ومثال ذلك أن نطلب الإنسانیة فی صورة إنسان: معناہ أن 
الإنسانیة توجد ئی صورۃ الانسان لا فی صورة الفرس و ا حماں 
کذلك الائتلاف و التضامن لایوجد إلا 8ی صورته. 

خلاص القسول أُن الائتلاف و التسضامن نی أمور الدین 
أمرلازم؛ وإلا دی الاختلاف فیھا إلی القتل و سغك الدماء و 


نس حص تحت چا مس سس سک 


الفساد الصریض. و أما الائتلاف والتسضامن فلایوجد إلا فی 
صورته. فوجب الاتحاد نی استقبال القبلة حفاظا علی الائتلاف 
والتضامن. 

وأما إذا شطبنا العبادة البدنیة من ا حساب فمثال ذلك کمٹل 
رجل مملوء قلبه رمةً و سخاء غیر أنه مغلول الیدینء ورجل بحمل 
کی ترافس ئا رلاقرا ہے وحطلم اااضةالتار 
حزبہ الأمر. 

جاے القشرل أن العَحادة البدنیے لاتَحطب می اساب: 
ولایسمح لکل أحد من الناس أُن ینفرد بقبلتہء فحدد اللہ تعصا لی 
جھة؛ وأما الحکمة فی تحدیدھا فھو أعلم بہا وأما نحن فمأمورون 
لاغبر. 

فاستقبال الکعبة تکون فیھا نیة عبادة اللہ تعا یىی وأما تحدید الله 
الجھة فدفعًا للحرج وحفاظاً علی النظام ولیس فیےە عبادة غبر الله 
کالوثنی حتی یصعب علینا أن نسمیه أمر الله لکونە مبنیاً علی 
عقیدة تخالف الواقع. 

وأما عبادة الأصنام والشمس والنار فیجب فیھا الاعتقاد أُولا 
بن ذہ الأشیاء تستحق العبادة وتمقلك النفع والضررو أُنہا ذات 
الاخار الطلق 
فرق آخر بین استقبال الکعبة والوڈنیة 

والسبب فی ذلك أن الخضوع لأحد و التبعیة لە إنےا| یتم إما 


أملاً نی النفع کأمل الشحٌّاذین والموظفین من الأثریاء والرؤساء 
وإما خوفاً من فوات المطلوب کا مظلومین والرعیة خافون الظا مین 
وا حکامء ولولا هذان الأمران ما اٌطاع أحد غیرہ وماخضع لە. 

وأآما طاعة اللحبوب فھي ترجع إلی الرضا والسخط؛ فرضا 
المحبوب من قبیل تحقیق الأملء وسخطہ من باب الیأس. ولا کان 
مناط الأمرعلی اختیار النفع و الضرر فی باب الألوهیة لزم ان 
نعترف بآأن ھذہ الأشہاء - الامة - قلك الوجودہ وذلك 
لایتصورإلا إذا کان وجودھا من صنع ذاتہاء لامعارًا من غبرھاء أي 
ان تکون هي خالقة لا خلوقة. 

وواضح أن هذا الاعتقاد عن غیر اللہ بخالف الواقع کل 
الخالفة. إِن التغیبر والتبدیل نی مراتب الملمکنات من صغار 
الأمورعام ومطردہ فمثلاً إذا أخبرنا عن مار مکان إنسان فذلك 
,در انتا رتا ءعکتا خَلرَتا کان مک خارق رآنا[ڈاوضعنا 
خلوقًا مکان خالق فقد وضعنا ممکتّا مکان واجب. 
عبادة الاأسماء لا عبادة الألھھ 

جملة القول أن ذا بخالف الواقع کل المخالفة. والطریف نی 
عبادة الأصنام -علاوۃ على الاعتقاد اللذکور - أُنہا - الأصنام التيی 
هي ذات الاختیار اللطلق لدی ا مندوس - لیست خلوقات: وإنم| 
ہي صور بل أسماء سموها. ونقول بنفس القول فم| إذا کانت 
الصور آىٰةء فأصحاب مذہ الصور من :مھادیو؛ وغبرھم کانوا 


ن.احصص صصح کو کرس جح تحت 


معبودین لدی افندوس لاعتقادھم بآ ہم ُاصحاب الاختیار 
الطلقءو م یکونوا معبودین لأنہا صورخٰم. 

ھذا لی أُن الأصنام التی تعبد الیوم لیست صورٌاطم: ولاندري 
کیف کانت تکون صورھم؟ أما الآن فھے یأخذون حجرًا طویلاً 
ویسمونه مھادیو؛ ویعبدونے؛ ولانستطیع ان نسمي ذلك عبادة 
عتت وت تع پک بر اہ پچ 
معاملة السمی؛ فلایْمُنع مَ صَمِئ الأب من الاجتماع بالامء وسميٰ 
الصھر من الاجتماع بالبنت أو الأخت. 
شُيء عن :الفیدا؛ الکتاب اللقدس لدی الھندوس 

فذلکة الکلام أن بین الوثنیة و استقبال الکعبة من الفرق ما بین 
الأرض و السماء فأین الثری من الثریا؟ وأما عبادة غبر الله فلن تکون 
مأمورّا بہا من اللہ تعا ی. علىی ھذا فمن ال مؤکد أن دالفیداء الکتاب 
الملقدس لدی المٰندوس لیس کلام الله ُودخلے التحریف علی أیدی 
الزورین. ولکون :الفیداء کلام الله یتطلب أن یدعي دبرصاء النبٍوۃ و 
ان یدعي أن :الفیداء کلام اللہ و ان یتناقله الرواۃ الثقات نقلاً متواترًا 

فان ھجس ببال أحد مثل هذا ا ماجس عن القرآنء فیىسشك فی 
اأحکامه لاس استقبال الکعبةہ أأقول لە: قد جاء نی القرآن أنه کلام 
الله و أن حمدا نبيه و رسولھ. ثم إنه نقله آلاف من ال حفظۃة نی کل 
قرن نقلاً متواترًا 

بعد معرفة هذہ الفروق السبعة یتضح لاو الفھم والعقل أنَ 


-سک۔۔سسمممحسےےم )۷إا إٴ صےسس۔ سے 


استقبال الکعبة وعبادة الأوثان والأصنامء بینھم| من الضرق ما بین 
الأرض والسماء؛ وإن کان الباندت سلحھلە یرا ما أمرین متساویین. 

وأما الفرق الثامن الذي م أذکرہ حتی الان والذي هو عليه 
مناط الفروق اللذکورۃ فذکرہ لازم وضروري. ولا کان الغرق 
الثامن یتضمن - پ ی بیان الشرق بینھم) - سہبّ استقبال الکعبة؛ 
وعدم أُھلیة الأصنام للاستقبالء فضلاً عن العبادۃ؛ رأیت أُن أفردہ 
بالذکر؛ لأنٌ معرفة سبب استقبال الکعبة کانت لازمة وإن م توجد 
عبادة الأوثان والأصنام نی العام. 

۶ ب۷9۶ 0+۷ 
استقبال الکعبة وعبادة الأوثان والأصنام ومو یتلخص ف أُنْ 
عبادة الأوثان والأصنام عبارۃ عن عبادة غبر اللہ واستقبال الکعبة 
عبارۃ عن عبادة اللہ؛ وقد تواطاً العقلاء علی حسن عبادة اللہ وقبح 
عبادة غیر اللہ فکان الرد إلزامیًا. 

وأما الرد الثامن - ولوفرضنا أنه م تکن حاجة إلی بیان الضرق 
بینھم| وم یوجد معترضون علی استقبال الکعبة - فا حاجة ماسة إلی 
ا ا ا ای کک ا 
الرد تحقیقبًا. فرأیت أن أفردہ بالذکر. ولا کان ھذا الرد طویل 
الامُسء فان أحطتہ بجمیع جوانبه یضیق القراء ذرعَاء وإن أوجزته 
یبقی فی قلوب المولعین بالتفاصیل حاجة لائفغی؛ رددت رَفَیْنء 
اأحدہما: موجزہ وثانیھم) مفصل؛ حتی بجد کلا النوعبن من القراء ما 


-ےسےے۔معخ م۸٣‏ ا سس سژأثس_[_تسے 


یوافق ذوقهء فیعرف ا لحق من الباطل وینصف ویدعولی باللحیر. 
الکعبة مھبط تجلیات اللہ 

اھ ان زیت وا افست ا سا اف 
ولا کان التجلی -أي انعکاس -عينَ ذي انعکاس أو صورة عین 
ذي صورۃة فالسجود إپی ذلك التجلى عین السجود إ ی الله. 

والسبب ني کون انعکاسِ عينٌ ذي انعکاس أو صورة عينٌ ذي 
صورة هو أنه لوم یکن عینه وإنما کان غیرہ ما اُمکن معرفة ذي 
الانعکاس أوذي الصورۃ بالانعکاس والصورة؛ وکان کل شیء 
صورة لشیء آخرہ أي إذا م یکن شرط الاتحاد بین الانعکاس وذي 
الانعکاس أو الصورۃة وذي الصورةء فکیف بعرف - بالرغم من 
الغایرة - ذو الانعکاس بالانعکاس أو ذو الصورۃ بالصورۃ 
ولایعرف عمرو بصورۃة زید؟ 

نعم ! لو قلنا: إنّ الصورۃ نی کلا اللوضعین واحدةء غیر أنٌّ ذي 
الصورة منفردہ أو قلنا: إنّ مظاھرہ ختلفة؛ لصح القول بالمعرفة و 
اتضح معنی المغایرۃ وعرفنا ماذا یطلق الناس علىی صورة باہا عین 
فلان؟ 

فالقول بالعینیة -التي ترسخ ىی قلوب الناس وتلھج بە 
ألسنتھم - سببه الاتحاد فی الصورة والعینیة. وأما کون الکعبة مھبط 
تجلیات اشء فالسبب نی ذلك أنٌ الفضاء - وھو ا حلاء الذي ما بین 
الأرض والسماء والذي یسع الأجسام کلھا - بالنسبة إلی الوجود 


کرات لع :التوں رسی دلھت آذ الاىنام کا مھا 
لقع وت 00050 ماکان الا سار اکا 
والأجسامء ورؤیة آلوانہا من سبیل. 

ما تس بالبصر هو النور واختلافهہ یدُعی الألوان. وبالرغم 
من هذا الاشتراك؛ ان علاقة الأجسام مع النور لیست کعلاقة امرآۃ 
معه؛ فالنور حسوس و ا مرآة حسوسة کذلك؛ والنور ذو شفافیة لا 
یمنع نفوذ البےر. أما افواء وإن کان فی شفافیة فلابحس, أي 
لایشامد. وأما الأجسام فھي تحسُ, ولا شفافیة فیھا. ففضل 
الشفافیة والإ(حساس تصبح الرآة متجل النورء فاللحسوس 
بالبصرنی النور إذا قابل ا مرآة ینعکس فیھا. 

قیامًا علىی هذا فالملخلوقات کلھا یعرض فا الوجودہ فتنطبق 
علیھا أحکام الوجودہ وإلا فلو کانت اللخلوقات موجودةً من صنع 
ذاتہا لکانت کالموجود الأصلى - وھو الوجود - لایعرض ھا الفناء 
رالسطلم را كت ررقت کازہنار زان فا تھا لال گرا 
معروضة للوجود إِلا ان الفضاء ا مذکور لە من العلاقة مع الوجود 
ما لی للتلرفاث الآخری: 

بیان هذا الإجمال یتلخص ف الأمور التالیة: 

۱- کی أنّ الوجود هو لحتاج إليه الغام والمستغنی عَن غیرہ 
نی عا م الکونء والملخلوقات هي الآخری عتاجة إلیە کذلك 
الفضاء المذکور ھوالمحتاج إليه الستغني عنه نی عا م الأبعاد؛ فأشیاء 


یکو 0 کا کک کے 


ذات الأبعاد تحتاج إليه نی الوجود. 

[إ[ اتل مرش رد رفیسشا کلت التفاء َر 
حدود وغیر متناو. 

والسبب فی کون الوجود غیر متناوِ هو أنه إِن کان متناهیّا کان 
ضمن دائرة والدائرة إنم| تتصور إذا قطع شیء صغیرمن شيء آکبر؛ 
لذلك یفرض أولاً شیء أوسع وأکبر؛ ثم تحصل دائرة. بناء علی ھذا 
فیجب لکل مقید مطلق؛ کذلك الشأن نی ا لمتناهيء أي حیثما یوجد 
متناِ پوجد غیرمتناوِ یقطع منه متناو با حد أو الدائرۃ. فلےا رأینا 
الوجود م نجد شیتًا أوسع منە؛ فلایکون حدودا. 

فإذا قلنا إنّ الوجود محدود لزم ان یکون فوقه شيء أوسع 
وأشمل. فإن کان الوجود محدودا بہذا السہب؛ کان الفضاء حدودًا 
کذلك. وإلا لزم ان نسلم بامتداد غبر متناوِ فوق الفضاء. 

جملة القول أنه إِن م یکن الفضاء غیرمتناوِ لزم أن نسلم غمذا 
الفضاء فضاءً غیرمتناع؛ فالأحسن أن نعتبر ھذا الفضاء غبرمتناو 
وإلا لزم التسلسل؛ فللفضاء فضاء وللحرارة حرارة وللبرودة 
برودة وللوجود وجود و للعدم عدم وهلمٌ جرا. 

2۷ات اعد لی ماگاللسرکی گا سنوی 
صا حا للحرکة. وأما عدم کون الفضاء صا حا للحرکۃة فأولاً أنه 
معقول وثانیّا أنە جب للحرکة أن تکون الأجسام مظروفًا والفضاء 
ظرفا ماء فتتحرك الأجسام فیھا؛ کذلك الفضاء بجب - إذا سلمنا لە 


۔۔ __۳-۳-_۳-_ےخھم “-'/4-ےے-_تسے 


ےگل اق کرت لٹا لفتان آغ ےچ ر تھا الغ رظ ثاتت 
لیتحرك فيه. 

قیامًا علی هذا فإذا کان الوجود متحرکًا وجب أن یکون لەه 
شیء بحیط بە؛ وقد سبق أن ذکرت آنه لیس لە دائرة تحیط بے ولا 

-٤‏ کم ان الوجود لا یکون فيه خرق والتئامء کذلك الفضاء 
لایکون فیه رق والتدام؛ وذلك ان الخرق والالتشام یقتغی أن 
ینفلق الفضاء فلقتبن عند الخرقء وأن یفصل بینھما فاصل. وقد 
أسلفت أَنَه لا یتصور ذلك نی الفضاء. 

وھنا کثیر من وجوہ الشبه بین الفضاء والوجودہ غیر أئي 
أکتفي بہذہ الأربعة خوفًا من اللإطالة. 

وبعد فأقول: ما کانت ھذہ الأربعة تعمٌ الوجود والفضاء دون 
غیرہما من الّشیاء ذات الأبعاد کالأجسام؛ قلنا بأنْ ما کان بین 
النور وا لمرآة من علاقة؛ فأصبحت الرآة - بسبب العلاقة المذکورۃ 
- مھبط الٹون گذلك الفضاء > بسب العلاقة النذکورةھؤ 
مھبط الوجود؛ فإذا قابل ما فی الوجود من أشیاء الفضاءَ انککس 

فلما تأملنا فی وجود اللہ وجدنا لە علاقة مع جمال اللہ؛ کعلاقة 
الاصام الس مس لف ا اما اہ ائستن 
والأجسام - إذا عرضت ھا الأشعة أو وقعت علیھا أو اتصلت بہا 


نے تسس تو ٠×۰...‏ کت 


ثننوؤر وہي منفکة عنھا کسپرتہا الأو ی. کذلك وجود الله ینفك 
عنه دائّاء فےم| عصرض له الوجود أو اتصل بے أو وقع علیه من 
خلوقات وعمکنات: یصیر موجودًاء وأما الوجود فھو کم کان منفگا 
عنھا من قبلء کذلك ینفك عنھا بعذ؛ لذا تفنی الخلوقات. 
للانعکاس شرطان 

)ا کات الأہ کنلك تک آأ الافة قرط بالعسن فَلك 
الوجود بحیط بجمال اللہء وکان الفضاء صا حا لانطباع الوجود فرے 
رالکاستطلیت ض77 1 ا سے لاکھکان ون ر2 ت7 
مصقولۃً ومقابلةً للشیء النعکِس فیھا. کذلك الفضاء یجب فے 
للانعکاس التقابلء وأمر آخر- مکان الصقل - یمنع نفضوذ الببصرء 
بل یرجعه - کالکرة إذا شُرِبّت على ثيء صلب تعود والْةً - 
فیستقر علىی الشیء الأصلء فتنعکس فیه الصورة. 

جملة القول أنْ الصقل شیء مظلم للبصر الظاهريء کذلك 
لابد للبصیرة من شيء مظلم؛ والشیء امظلم هو العدم الذي بح بط 
با ملوجودات ا خاصة ا مقیدة ومنھا الفضاء الملذکور کإحاطۃة الظل 
بنور الشمس النتشر فی فناء الدار. والعدم ظلمة لیس فوقه ظلمة. 
أما التقابل فکم ان الشمس هي مبدأ أشعتھاء کذلك جمال الله مبداً 
ھذ١الوجود.‏ 
الکعبة مبدأً أجسام العالم 

فلما رأینا کعبة اللہ وجدناھا مبداً أجسام العام؛ وھذا ا حخادث 


کے ے.-...ع لو ۱0 سج سجسعچغچے 


عریق نی اللاضی؛: ولا سبیل إلی الاطلاع علیى حوادث الملاضی و 
وقائعہ إلا بالرجوع إلی الأخبار ا لمتواترة والرواة ا موثشوق بہے؛ فما 
وجدنا فی هذا الشأن کتابًا ولا رواة أفضل من القرآن والرواۃ 

اما حفظ القرآن وصیانته فقد توجد آلاف من حفظۃة القرآن 
نی هذا الزمان؛ فعرفنامن ذلك أَنْ حفظ القرآن بہذا الأسلوب 
تقلید قدیم کان متبعًا نی القرون ا ماضیة. وأما حفظ الأحادیث فقد 
بلضت العنایة فی ھذا الشأن: أن ڈُوّن اُسےاء الرواةۃ وأنساہہم 
ومساکنھم وحفظھم وذکاژؤھم وأمانتھم و زهدھم و تقواهم 

وقد جاء نی القرآن: :إِنْ أوّل بَيْتٍ وٌضٍع لِلّاس لَلَذِی بِيَگٌةّ؛'' 
وجاء فی ا حدیث ما معناہ: کان هنا ماء قبل خلق الأجسام الموجودۃة 
فارتفع حباب حیث الکعبة الیومء ثم دُحیت منه الأرضض.” 

عرفتا من الاَیة رالکدرث أن دہ القطعۃ الارَضَ َزَالکَتب؟ 
)١(‏ سورۃ آل عمران / ٦۹۔‏ 
(. وری عن کتبا آ الیت کان عفائعل الام قیل آن لق الارق پارمین سبةاومہ ذعیت 
الأرض (مصنف عبدالرزاق باب بنیان الکعبة رقم ا حدیث: ۹۰۹۸). وقال ابن عباس:إنُ الله ما 
بسط الأرض عل ا لماء مالت کالسفینة فارساھا بالجمبال الثقالء لثلا یل بأهلھا. (روح المعاني 
للالوسی: تفسیر آیة ألقی فی الأرض روامی) وعن ابن عباس قال: وضع اللہ البیست على آرکان 
اماء: علی أربعة آرکان قبل أن تخلق الدنیا بألفي عام؛ ثم دحیت الأرض من تحت البیت.(تفضسیر 
ابن کثیر: آیة إذ یرفع إبراھیم القواعد من البیت) 





مبدأً کل شیءء فقَابَل مبدأً الکون مبداً الأرض والسماء وو فضاء 
الکعبق وم بحل بینھما حائل -کم| لاتصل أ٘شعة الشمس إل ی 
الأرض إذا حیل بیٹھم - فیصعبّ - فیا إذا حیسل بیسنھما - بقاء 
الم وجودات. 
فضاء الکعبة مھبط تجلیات اللہ 

وجملة القول أنه لیس ھنا حائل؛ وأنه یوجد التقابل 
والانعکاس والشيء المظلم؛ فیا یمنع الانعکاس؟ فعرفنا أن فضاء 
العتت وط ظلبات اھ را فا افال کت سان التضاف لان 
ا جھةہ وإلا لزم القول بتقیید انعکاس الشمس ف ا مرآة مع أُنَ ا مرآة 
لا تسع الشمس ولاانعکاسھا إنم| می معرض للشمس۔ لا أصلھا 
و ۷ۃ الکاستاز لان اشنا نکیا لیس مظط ا خرداھ 
فیوھم زوال التنزیه. 
الکعبة هي السجود إلیھا لا السجود 

فالملسجود هو التجلء والفضاء مو معرضے و جدرانہا مي 
حدودہہ لا السجودہ وإنم| هي الملسجود إلیھا أي القبلة. فلما م تکن 
اراتا مر 5سر 3 فافاغفتاز امعفال الکُس رات 
والتسویة بینھم أمرّا باطلاً. 

ومن ا خطأ ان یال - قیاسٌا على مذا- أَنٌ الأصنام مي 
اللسجود إلیھاء لا اللسجود و المعبود؛ فأولاً لفظة :عبادة الأصنام؛ و 
نی عبّادھا تدل عل بطلانہ وٹائیّا أنّ الأصتام لاتصلع ان تکون 


مھبط تجلیات اللہ؛ لہا لیست ھا علاقة کعلاقة الکعبة مع وجود 
اللہ؛ فتکون معرضا لتجلیاته. 

ومماعرفنا من فقدان وجوہ العلاقة الذي ذکرناہ اَنفاء لایقال: 
أنَّ عبادة الأصنام کفر وشرك وإلحاد؛ لأنَ ا جھال اتخذوا الأصنام 
مسجودا ومعبو دا مکان للسجود إلیە ولاباُس بآن یعبدوا 
الأصنام معتبرین إیاھا مسجوذا إلیھا. 

حفالقرل الات آاکرة السحرد الیىىیعل ارت 
وإلا لا یکون المسجود إليه مسجودا إليه. فلما تقرر آنە لابد لکل 
مسجود إليه من مسجود یتجل فیهء و الأصنام لا تصلح ان تکون 
متجلء فھذا الاعتذار عن ا حجھال وعَبَادِ الأصنام کان أأُسوءَ 


ع 


واسخف. 


٭ تاأسیس الجحامعة الإسلامیة دارالعلوم دیوبند نجرد لاسما 


ج2 حرکة تزویج الآرامل ا او وی کال مکی ری ویو وو وا او وی اہ 
٭ تبرعاتہ فی ال حرب البلقانیة سس نت 


32 
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الاعتراض الاول ا ایی ان کی یی تا 
٭ الرد الأول اس سس امھ ارم چھ ہس ساٹ 


الاعتراض الثاني کر سے ا سے 
٭ الرد الأول موی سس ھت 


الاعتراض الثالث امم سے 
٭ الرد الأول پیٹ مم سو 


الاعتراض الرابع ۳۳0كص“ص/ 
٭ الرد الأول ریس یلد 


٭ عقیدۃ التناسخ باطلة لادلیل علیھا رت 
٭ الدلیل العقلی على التناسخ سس نت 
٭ الرد على الدلیل المذکور فاووات یوک سکم 
٭ شبھة على میثاق (األست بربکم) والرد علیھا 
٭ ادف من وراء خلق بني آدم تی مہ 


الاعتراض الخامس ا ا ین کل 
٭ الرد الأول می سیت 


الاعتراض السادس ارد ا ا 2 ا ا 
٭ الرد الأول اہ 


الاعتراض السابع سس اس ھت 
٭ الرد الأول دح فضٌََُّسّسہتھ 


الاعتراض الشامن کا ا کی 
٭ الرد الأول +ہ+" 


الاعتراض التاسع جم اھ مھ وىماعتہ 
٭ الرد الأول بشام عحل ال ات 


الاعتراض العاشر ا رسای سترا 
٭ الرد الأول لے رر مگات 


٭ الرد الثانی: الدلیل الأول مت 


٭ معنی استقبال الکعبة والوثنیة مس 
٭ لایشترط النیة نی استقبال الکعبة 7 
٭ لابحب نی استقبال الکعبة إصابة جدارھا ںای ا او شر 
٭ ال لمسلمون لایعبدون الکعبة کو 


٭ فرق آخر بین استقبال الکعبة والوثنیة 
٭ عبادة الأسماء لاعباۃ الآهمة یت 


